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 چکیده
بوده  ای از زمان کاری بس دشوارهای قدیم، بدلیل نبود اطلاعات کافی همیشه در هر برههصحبت در مورد اقوام و فرهنگ

قوم کهن که در قرآن کریم به اهل کتاب از آنها یاد شده است پیش  است. صابئین مندائی نیز از این امر مستثنا نبوده است. این
آیند. بسیاری از اطلاعات در مورد این قوم به سکونتشان، یکی از اقوام تاریخی در دنیای باستان بحساب می هاز این بدلیل سابق

گذارد. صابئین قومی آرامی هستند که سکونت گردد و منابع قبل از اسلام اطلاعات روشنی را در اختیار ما نمیاوایل اسلام بر می
اند. بر های دیگر همچون ایران و عراق گسیل پیدا کردههای رود اردن به سرزمینآنان را مصر و فلسطین که بویژه از کناره هاولی
اول همان گروهی رسد که صابئین مندائی و صابئین حرّانی دو گروه متفاوت باشند که گروه نظر میه اطلاعات تاریخی ب سِاسا

است که در قرآن به اهل کتاب معروفند و آداب و سنن دینیشان غسل تعمید و آب جاری است که از اهمیت زیادی برخوردار 
است. اما صابئین حرّانی بر خلاف صابئین مندائی به ستایش اجرام آسمانی گرایش داشته و بنا به شرایط سیاسی و اجتماعی 

اند. زیرا حرّان قبل از ظهور اسلام مرکز عبادت سِن خدای ماه بوده د را به صابئین مندائی نسبت دادهبوجود آمده در آن زمان خو
اند تا بتوانند به زندگی خود ادامه دهند. اطلاعات ما در مورد مذهب این قوم و بعد از ظهور اسلام مجبور به تغییر دین خود کرده

تفسیرهای متفاوتی از دین آنان در دسترس است که در این مقاله به آن اشاره  همانند اقوام کهن دیگر بسیار پراکنده است و
خواهیم کرد. هدف نگارندگان در این پژوهش علاوه بر دیدگاه تاریخی، به جایگاه باستان شناسی این قوم در خوزستان )شوشتر(، 

معماری این قوم در دسترس پژوهشگران خواهد بود که معبد نیایشگاهی بدست آمده از آن کمکی هرچند ناقص را در مورد 
 میگذارد.
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 مقدمه

شود و پژوهشگران بدلیل هر فرد و شخصیت باستانی یا نامی در ادوار کهن بحث و گفت گوهای بسیاری انجام می هدربار
کنند و بر اساس مقتضای  های متعددی را انتخاب میهای خود راهگیرینداشتنِ اطلاعات و مدارک کافی در تحقیق، در نتیجه

کنند )رضی، آرایی را به صورت فردی یا جمعی بیان می ،نتایجی که از این اطلاعات و مدارک اندک دارند مطابق سلیقه خود
وام دیگر تمدن بشری ندارد و چه بسا ها نیز دست کمی از اقاطلاعات و مدارک موجود در مورد قوم صابئین یا مَندائی (.9: 1631

 این اطلاعات بسیار ناقص تر از بقیه اقوام باشد.
آنان در مصر و فلسطین قدیم بوده و امروزه با توجه به مهاجرتشان در  هصابئین قومی آرامی هستند که محل سکونت اولی

ن اولین آوارگان فلسطینی هستند که نزدیک به دو جنوب کشورهای ایران و عراق به زندگی خود ادامه میدهند. مندائیان به عنوا
ها از هزار سال قبل، بر اثر برخورد با سایر اقوام منطقه، محل زندگی و دیار خود را ترک کرده و شروع به مهاجرت نمودند. مندائی

قلمرو امپراتوری  رودان و سپس به خوزستان که بخشی ازسوی شمال سوریه و میانهای رود اردن به فلسطین بویژه کرانه
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(. حضور آنها در بخش هایی از عراق، بخصوص در خوزستان، پس از 13-11: 1631مکان نمودند )برنجی،  نقلِ ،اشکانیان بود
هجرت ازفلسطین راه را برای یک زندگی جدید بدلیل شرایط مناسب و زمینهای حاصلخیز و رودهای پرآب، اهمیت این منطقه را 

صابئین امروزی در متون خود هیچگاه خود را صابئین معرفی نکرده اند و با نام مندائیِ ناصورایی خود  (.11دوچندان نمود )همان، 
(. مندائیان در کتب خود همچون گنزاربا، وابستگیِ خود را به 1611را معرفی کرده اند که به معنی متقی و مؤمن است )فروزنده، 

(. این قوم، خداپرست بوده و اعتقاد 1619فته به خوبی بیان کرده اند )شیرالی، اورشلیم که یکی از شهرهای مقدس به شمار می ر
پژوهش سعی (. در این 62: 1692عمیقی به جهان آخرت دارند و بسیاری از اعمال خود را در کنار آب انجام میدهند )شیرالی، 

اه بپردازیم تا دیدگاه بهتری نسبت به این قوم هرچند کوتنیز شناسیاز منظر باستان داریم علاوه بر نگاه تاریخی به این قوم،
 ناشناخته داشته باشیم.

 

 مطالعاتی صابئین هپیشین
بی که شاید قبل از انقلاب بتوان به تکتب و مقالات متعددی در حوزه صابئین مندائی نگاشته شده است. یکی از مهمترین کُ

به چاپ رسید  1661در عراق و خوزستان باشد که در مرداد آن اشاره کرد، کتاب تحقیق در احوال و مذاهب و رسوم صابیان 
نگاشته شد و تحقیقی در مورد صابئین در ایران را  1631(. تریانا کتاب دیگری بود که بقلم مجید یکتائی در سال 1661)ممتحن، 

ان نسبت به دو کتاب قبلی شاید اولین کتابی که بعد از انقلاب در ایران منتشر شد و ایرانی (.1631روایت می کرد )یکتائی، 
به  1631است. این کتاب توسط سلیم برنجی در سال « قوم از یاد رفته»اطلاعات بهتر و بیشتری از این قوم پیدا کردند، کتاب 

تحقیقی در دین صابئین مندائی با »(. سپس مسعود فروزنده، کتاب ارزشمندی به نام 1631رشته تحریر در آمده است )برنجی، 
صابئین »و « صابئین راستین»های (. کتاب1611نگارش درآورد )فروزنده،  هرشت را به 1611در سال « تون مندائیتکیه بر م

چاپ رسید. با این حال نباید از منابع تاریخی و  به 1692و  1619های ترتیب در ساله توسط عادل شیرالی ب« مندائی در ایران
(. از آثار نویسندگان 1611ین قوم اشاره کرده است چشم پوشی کنیم )قرآن کریم، آیه به ا 6اسلامی همچون قرآن کریم که در 
اثر « الفهرست»(، 1613ابوریحان بیرونی )بیرونی،  هنوشت« آثار الباقیه»توان به است میشده  مهمی که در آنها به صابئین اشاره

(، و همچنین کتاب 1632بدالکریم شهرستانی )شهرستانی، از ابوالفتح محمدبن ع« الملل و النحل»(، 1611ابن ندیم )ابن ندیم، 
(اشاره کرد. منابع معتبر دیگری به این قوم پرداخته اند که در این پژوهش به 1612مسعودی )مسعودی،  هنوشت« ج الذهبومرّ»

تحریر  هرشتبه آن اشاره خواهیم کرد. پژوهشگران دیگری همچون رودلف ماتسوخ چکسوالکی نیز اطلاعات مهمی در این زمینه
اند. در ارتباط با این قوم مقالات و کتب دیگری به چاپ رسیده است که نگارنده برای نگارش این پژوهش از آنها بهره درآورده
 است. جسته

 

 روش تحقیق
در این ای خواهد بود و نگارندگان بر اساس منابع دست اول و منابع مهم دیگری که پژوهش در این مقاله به صورت کتابخانه

نگاهی باستان شناسانه به  تاریخی، پردازد پژوهش خود را تکمیل خواهند کرد. علاوه بر کتب معتبرزمینه به صابئین مندائی می
 ها را تجزیه و تحلیل خواهیم کرد.این قوم خواهیم داشت و آثار یافت شده در شوشتر به همراه تعدادی آثار در موزه

 

 صابئین هوجه تسمی

مندائی لغتی آرامی که از دو جزء تشکیل شده است. جزء اول صفت مندا بمعنی دانش و معرفت است و جزء دوم همان کلمه 
: 1631شود که صاحب معرفت الهی و نیز صاحب علم است )برنجی، یای )ی( نسبت است. در نهایت مندائی به کسی اطلاق می

معنی تعمید است، زیرا اعراب با استفاده از کلمه ی صُبا ( بها یا صوا )(. در اصل واژه صابئین از کلمه مندائی، آرامی صُب31
دهند. نقش )یای( ب جاری انجام میآ)صوا(، آنها را صُبی یا تعمیدیون نام نهادند. صابئین مراسم تعمید خویش را همیشه در 

ش کلمه ) ی ، ن( و ) و، ن ( در جمع این نسبت نیز با اضافه شدن به واژه صبا، صفت تعمیدگری به خود گرفته است. هرچند نق
(. این تفسیر نیز وجود دارد 32بااضافه شدن این کلمه آنها را الصابئون و الصابئین می خوانند)همان:  ،کلمه را نباید نادیده گرفت



 

صبالرجل شده  که صابئین چون از مذهب خود دست کشیدند و به مذهب دیگری گرویدند آنها را صابئین می خوانند. که در واقع
آنها  هبا گرفته شده است و چون قبلاند و از مذهبی به مذهب دیگر تمایل دارند. در سخنی دیگر این کلمه یعنی صابیه از صَ

بسمت باد صبا بوده است به آنها صابی گویند. جمعی دیگر این کلمه را به معنیِ خروج و ظهور نیز تعبیر می کنند که در زبان 
 (.5-3: 1661نجوم ) ستارگان آشکار شده(، می نامند )ممتحن، عرب به معنی صباال

 

 حرّان همنطق

حضرت ابراهیم )ع( بعد از مهاجرت  هرودان است. که موطنِ خانوادحرّان به عنوان یکی از قدیمی ترین شهرها در شمال میان
عنوان مرکز قلمرو صابئین نیز بان بوده است. در واقع حرّان به از اور و همچنین محل سکونت پدرزن حضرت یعقوب )ع( لا

نامیدند. در منابع اسلامی حرّان یا ( میپرستی شد و رومیان به آنها کاریا و روحانیان مسیحی هلنوپولیس )شهر بتشناخته می
: 1611آزار شیرازی، بیمانده است ) های خطوط میخی آن شهر برجایاران از کلمه حرّانو به معنی راه راست است که در کتیبه

حرّان  .اند )همان((. این شهر مرکز عبادت سن، خدای ماه بوده که چند تن از پادشاهان آشور در تزئین و گسترش آن کوشیده19
رت بلیخ قرار داشت و مکانی بود که صابئین در آن حضور داشتند و این قوم )صبائین حرّان(، بدیانت حض هدر نزدیکی سرچشم

مقدسی این شهر دارای  هطوفانِ نوح بنیان شد. به گفت هابراهیم باقی مانده اند و این شهر نخستین شهری است که بر اثر واقع
قلعه ای است که از سنگ ساخته شده بود و مانند بیت المقدس بسیار زیبا و از اهمیت بالایی برخوردار بوده است که از حضور 

عادل شیرالی حرّان منطقه ای بی آب و علف و  ه(. به گفت111: 1611ن آورده است )لسترنج، مسجدی در آن شهر سخن به میا
خشک و بیابانی بوده است که حرّانیان در آن سکنی گزیده بودند و منبعی وجود ندارد که صابئین در آنجا حضور داشته اند ) 

 (.31: 1691شیرالی، 
 

 صابئین در متون اسلامی

مجوس می که از این قوم یاد شده، قرآن کریم است که همانند سایر ادیان همچون مسیحی، یهودی و اولین منبع معتبر اسلا
که منبع معتبری پیش از این از صابئین ذکر نکرده است و سه بار قرآن کریم در سه  تبه صابئین نیز اشاره شده اس (،زرتشتی)

کسانی که به پیامبر "فرماید می 32بقره در آیه  هدر سور (.11-11 :1615 سوره متفاوت نام این قوم را بکار برده است)فروزنده،
اسلام ایمان بیاورند و کسانی که به آیین یهود گرویدند و نصاری و صابئان )پیروان یحیی( هرگاه به خدا و روز رستاخیز ایمان 

)قران کریم،  "س اندوهی بر آنها نیستبیاورند و عمل صالح انجام دادند پاداششان نزد پروردگارشان مسلم است و هیچ گونه تر
(، به صراحت از آنها 623 :)همان، حج 11 هحج آی ه(، همچنین سور119 :)همان، مائده 39 همائده آی هدر سور (.11: 1611بقره، 

یاد کرده است. به عقیده ابن ندیم که حکایتی را از ابو یوسف ایشع قطیعی نصرانی نقل میکند و میگوید مأمون برای تاخت و تاز 
کرد. که بسیاری از مردم برای کرد از مکانی به نام مضر عبور میبه شهرهای روم که در اواخر عمر زندگی خود را سپری می

ای نیز از حرّانیان با لباسی متفاوت و قبائی بر تن و موهای پرپشتی دیده نی مأمون به سوی او شتافته و در میان مردم عدهسخنرا
اند. تهدید مأمون برای تغییر دین این اقوام آنان را مجبور به گرویدن به ادیان دیگر کرد تا اینکه شخصی از بزرگان حرّان شده
اعث نجات حرّانیان شد. او به حرّانیان گفت؛ پس از بازگشت مأمون از سفر به او بگویید ما از صابئان ای به آنان داد که بمژده

بیرونی پس از حملات  ه(. به عقید539-531: 1611ندیم، هستیم و صابئه نامی است که در قرآن به آن اشاره شده است )ابن
از فلسطین)بیت المقدس ( به بابل منتقل کرد که از صابئین  مختلف بخت النصر به همسایگان و کشورهای دیگر اسیرانی را

رفتند و پس از عادت و یادگیری آداب و رسوم مجوس در همانجا سکنی گرفتند که کیش آنان ترکیبی از حقیقی به شمار می
ومیان به دین مسیحی مجوسیت و یهودیت بود. حرّانیان که از بازماندگان و معتقدان دین مغرب زمین بودند که پس از گرویدن ر

از آن دست کشیده و به دین صابئین روی آوردند. اما مطلب دیگری که بیرونی در آثارالباقیه به آن اشاره می کند این است که در 
آنان  هه.ق. این نام را بر خود انتخاب کردند تا شرایط ذمه )پناه گرفتن زیر نظر دولت اسلامی(، دربار 221زمان عباسیان در سال 

(. مسعودی نیز در کتاب التنبیه و 511-511: 1613که قبل از آن با نام حرّانیان شناخته میشدند )بیرونی، عایت شود. درحالی ر
ایرانیان پیش از آنکه بر دین حنیفیان باشند از صابیان بودند و این مذهب را بوذاسب به طهمورث ارزانی  الاشراف می نویسد؛



 

انی است که معرب شده و اصل آن حنیفوا بوده است. در سخنی دیگر صابیان را به صابی بن داشته است. حنیف یک کلمه سری
کند که پیرو دین حنیفی بود و نسب آن به صابی بن ماری می رسد که در زمان حضرت ابراهیم متوشلخ بن ادریس منتسب می

رّانی می گوید که صابیان حرّانی معابدی به (. مسعودی در مروّج الذهب در مورد صابئین ح35: 1691می زیسته است)مسعودی،
گوشه بوده است. و گوشه، چهارگوشه و هشت  اند که این معابد به شکل مثلث و دارای ششنام جواهر عقلانی و ستارگان داشته

ای ن را فرقهاصفهانی صابئی ه(. حمز591: 1612موزی داشته اند که اسرار خود را به دقت پنهان می کردند)مسعودی، راین معابد 
گوید پرستش و صورتگری اصفهانی می های واقع در میان بادیه و بطحیه سکونت داشتند. حمزداند که در ناحیهاز مسیحیان می

ای از مردم که عزیزان خود را از دست داده بودند به احترام آنها و برای تسکین وجود آمده است که عدهدر زمان طهمورث به
ها در نظرشان مقدس جلوه کرد و در همان زمان روزه از مردگان ایجاد کرده و پس از مدتی این مجسمههایی دردشان مجسمه

به عنوان فرایض دینی به وجو آمد و آنها پیروان شخصی به نام بوذاسف )بوداسف(، بودند و این گروه با نام کلدانیان شناخته می 
(. خوارزمی نیز معتقد است، کلدانیان 61: 1633ا در امان باشند )اصفهانی، شدند و در زمان اسلام به صابئین تغییر نام دادند ت

کنند که پیامبر آنان بوذاسف و در آنان در حرّان و عراق زندگی می هشوند و باقی ماندهمان صابئین و حرّنانین نامیده می
تقد است این فرقه در زمان مأمون، صابئین دانند و معهندوستان ظهور کرده است. در جایی دیگر این فرقه را از نصرانیان می

ثعالبی نیشابوری، شاهان پیش از گشتاسب را بر کیش صابئی  ه(. در کتاب تاریخ ثعالبی نوشت61: 1631نامیده شده اند )خوارزمی، 
اشاره به اسحاق بن پرستیدند. نیشابوری رفتند و آنها را میداند که ستاره، ماه، خورشید و مشتری از خدایان مهم به شمار میمی

-من صابی"گوید سراید که میکند که برای کنیز خود شعری به نثر میابراهیم هلال صابی که از افراد مهم هلال صابی بود می

)ثعالبی  "برمده بار نیز ثریا را نماز می ،پرستم که ثریا با ستارگان روان است. چون یک بار بر خورشید سجده برمام ستارگان می
. ابوالمعالی اما در جایی مانویان را به صابیان نسبت را بیان میکنداین قوم  ازواطلاعات کوتاهی  (139، 131: 1631وری، نیشاب

(. در بیان الادیان ابوالمعالی به این نکته اشاره می 56، 1615می دهد و اطلاعاتی در مورد عقاید آنان بیان می کند )فروزنده، 
اند و صابی در لغت از کیشی به شهر یونان که ایشان را صابیون خوانند ایشان این مذهب داشتهبعضی از فلاسفه از "کند که 

افلاطون  ر ایشان ارانی، آغاذیمون، هرمس و سولون که از جدّروَکیش دیگر است به همین دلیل این طبقه را صابی خوانند و سَ
در واقع اطلاعات ابوالمعالی با محققان گذشته یکسان  .(31: 1613)ابوالمعالی،  "بوده و از طرف مادر این مذهب را داشته اند

است و احتمالاً با توجه به نظر فلاسفه و مورخین اسلامی، مصداق صابئین می تواند حرّانیان باشد و میراث خواری حرّانیان از 
 (.53، 1615بگیرد ) فروزنده،  کلدانیان به نوعی این ارتباط می تواند حلقه ای از علوم یونانی و تمدن اسلامی را در بر

 

 مذهب، خط و زبان صابئین

 هطوری که این فرقه ب ،حساب می آیده ماتسوخ، مذهب صُبی یکی از قابلِ توجه ترین مذاهب در دنیای باستان ب هبه گفت
شکل کامل و با دقت  ای است که تا به امروز باقی مانده است و تمام کتب مذهبی خود را بهعرفانی در پیش از اسلام تنها فرقه

(. 26: 1669)ماتسوخ،  دهداند. این مذهب، اطلاعاتی از گنوستییزیم یعنی عرفان قدیم را در اختیار ما قرار میبالایی نگاشته
در واقع شباهت عقاید  (.91: 1611) هالروید،  ای یونانی است به معنای دانش و معرفتهندو اروپایی و واژه هگنوسیس از ریش

دهد بی و اصطلاحات تحت اللفظی آن، با اساس عرفان مسیحیت ارتباط در خوری دارد. اطلاعات نشان میصُمذهب اصلی در 
که مذهب صُبی قدیمی تر از مذهب مسیحیت است. هرچند که مهاجرت صابئین از فلسطین به بین النهرین باعث نفوذ مذاهب 

ب صابئین تأثیر گذاشته اند شامل: مذهب بابلی، زرتشتی، مسیحی، دیگر در این مذهب تاریخی شده است. مذاهبی که که بر مذه
گردد . آغاز مذهب گنوسی به قرن دوم میلادی باز می(1)تصویر  (26: 1669سریانی و از همه مهمتر دین اسلام است )ماتسوخ، 

(. 239: 1619میشود )زرین کوب، (. دین صابئین تلفیقی از عناصر هلنیستی و نو افلاطونی در آن دیده 11: 1615)کریستین سن، 
هایی از ماورای اردن و سوریه و تا (. آئین گنوسی به بخش113: 1611دانند )بهار، ای نیز آئین مزدک را نوعی گنوسی میعده

اصطلاح منداعی برگرفته از لفظ آرامی غربی مندع یا مندعا که در  (.133: 1695قلب بین النهرین نفوذ کرد )جعفری و عامری، 
(. این مطلب نیز باید گفته شود که یکی از 1635کتاب دانیال نبی در عهد عتیق چهار بار به زبان آرامی ذکر شده است )مشکور، 

خطوط فراموش شده در مطالعات باستان شناسی و زبان شناسی که از اهمیت خاصی برخوردار است و شناخت خطوط و زبان 



 

کمک مفیدی به پژوهشگران می کند، خط مندائی است. این خط شعبه ای از خط آرامی  های دوره میانه ایران را برای ما آسان و
جنوب شرقی که منتسب به مندائیان عراق و ایران است. یکی از نشانه های منشأ و مأخذ این خط، خط الیمایی همچون تنگ 

آن نوشته شده است یک لهجه آرامی  (. گویشی که ادبیات مندائی با1: 1692سروک و سکه های الیمایی است )بشّاش کنزق، 
است که از نفوذ زبان های بیگانه در امان مانده است. این خط باتوجه به مشتق شدن از آرامی، یکی از کاملترین خطوط از خط 

میشود. نزدیکی واج که از راست به چپ نوشته  26سامی است که مصوت ها در آن نیز بکار می رود و به صورت فونتیکی با 
 (.311-312: 1619تلمود یعنی آرامی بابلی علیا دارد )بهزادی،  هی با لهجزیاد

           
 (.291،611: 1631)برنجی،  ، مراسم لوفانییکی از مندائیان در حال خوردن آب ؛چپ؛ راخه(یک مندایی در حال خواندن نماز )بَ ؛راست: 1تصویر

 

 کاوش در نیایشگاه صابئین )شوشتر(
که در برنامه های پژوهشی این شهر و سازمان میراث فرهنگی کشور قرار گرفته  1631باستان شناسی در سال بررسی های 

مسجد سلیمان  هبخشی از میانِ آب و جاد شده بود بخش زیادی از جنوب شوشتر را در برمی گرفت. در واقع این بخش ها شاملِ
ای و ملاط خوریم که از سنگ های ماسهایای دیوارهایی بر میبوده است. در جنوب شوشتر و در سمت چپ رود گرگر، به بق

ساروج ساخته شده است. چهار بخش از این معماری باقی مانده است که نزدیکی زیادی بهم ندارند ولی از یک مجموعه تبعیت 
شمال به جنوب امتداد خوریم که دیواری دیده شده است که از می کنند. در یکی از این مجموعه ها به یک بقایای مهم بر می

متر که به شکل یک برج است. مصالح  21متر و طول  5/3کمی از این دیوار یک دیوار قوسی به عرض  هداشته است. با فاصل
بکار رفته در این دیوارها، سنگ های شنی و ملاط ساروج است. همراه آن قطعات کوچک آهک و گچ و قطعات ذغال یافت شده 

سانتیمتر و  61در دیوارها استفاده شده و استحکام خوبی ایجاد کرده است. بالای برج، باندی به عرض  است. هرچند از ماسه نیز
متر و سطح بالای آن صاف است  15کمی جلوتر از بدنه دیده میشود. این برج که به شکل دایره نمایان است قطری معادل 

ملاط ساروج یکی دیگر از ویژگی های این معماری است. استفاده از قلوه سنگ های رودخانه ای در  (.11 -116)رهبر، ص 
متر هم می رسد. به طور کلی تأسیسات قدیمی و جدیدی  5/3متر است که باتوجه به شرایط آب رودخانه تا  5/6بلندی برج نیز 

این مجموعه و در زیر پلِ . در کنار (2)تصویر  رسد که در این بنا اضافه شده باشد. این برج با نام برج عیار معروف استبنظر نمی
دیواره هایی که برای مهار آب ایجاد شده و با همان مصالح دیده  هجدید التأسیس و بر روی صخره کنار ساحل به بقایایی از دنبال

ده شده است. احتمالاً ارتفاع آن همانند برج عیار باشد. این دیواره ها به صورت قوسی دیده می شود و با ساروج مستحکم تر بنا ش
سانتیمتر است. چند متری پایین تر از برج و قسمت  21تا  15سانتیمتر و عرض  25است و شبیه به پله است )شبه پله(، پله ها 

 هسانتیمتر ایجاد شده است و بلندترین نقط 111در  11چپ رود گرگر، به یک صخره بر می خوریم که تعدادی کانال با عرض 
. سطح برج و صخره هم سطح هم هستند. این کانال طوری ایجاد شده است که از پشت متر می رسد 1صخره از رود گرگر به 

برج عیار وارد کانال ها شده و به شعباتی تقسیم میشود و در فضای دیگری بهم متصل می شوند. در این بخش به عقب رفتگی 
بتوانند آب بیشتری را ذخیره کنند. در کنار تخته یا چیزی شبیه به کشو جلوی آب را مهار می کند تا  ههایی می رسیم که بوسیل

)تصویر  کانال ها به دو شبهِ اطاق به صورت مختلف که در سطح صخره کنده شده است و به شکل دو فضای حوض مانند است
سانتیمتر عرض که قسمت شرقی آن، به یک ورودی  261سانتیمتر طول و  211. اطاق شماره یک به شکل مربع ناقص در (6

سانتیمتر ایجاد شده است که  131در  211 هسانتیمتر برمیخوریم. در سمت غرب اتاق فوق، سکوئی به انداز 15عرض  اطاق با



 

سانتیمتر است. هیچ گونه منفذی که  251به ابعاد  یسانتیمتر عمق دارد. بخش شرقیِ اطاق، عمق 151نسبت به سطح صخره 
متری جنوب شرقی اطاق شماره یک و در انتهای کانال ها به اتاق  31رد. در نفوذ آب در این اطاق ها جریان داشته باشد وجود ندا

دیگری از خود صخره و به شکل ذوزنقه می رسیم که احتمالاً کاربریِ این بناها برای اجرای مراسمات خاص بوده است. طی 
بعضی از کتب به آن اشاره شده بررسی های باستان شناسی، این مکان یک مکان مذهبی است و هیچ ارتباطی با آسیاب که در 

 است ندارد )همان(.

 
 (.91موقعیت برج عیار و کانال های حفر شده به همراه تدفین صابئین )رهبر، ص : 2تصویر 

 

 
 (.19-91کروکی فضای حوضچه مانند برج عیار )رهبر، ص : 6تصویر 

 

 تدفین
از اهمیت فراوانی برخوردار است و می تواند کمک زیادی یکی از مهمترین آثاری که در دوره های تاریخی و پیش از تاریخ 

دست آمد سانتی متر از سطح زمین اسکلتی به 31به باستان شناسان و پژوهشگران در این حوزه نماید تدفین ها هستند. در عمق 
های این جسد، که ژگیکه بصورت طاق باز در حالی که سر به طرف جنوب و پاها به طرف شمال قرار داشتند دفن شده بود. از وی

اطلاعات بسیار مهمی به ما می دهد، باز بودنِ بیش از حدّ فک و حرکت غیر طبیعی جمجمه به همراه دو النگو که احتمالاً از 
های دست بود دیده شده است. با توجه به بررسی های ای روی مچآبی و سورمه های زرد، سفید،جنس خمیر شیشه به رنگ

که جهت تدفین و وضع فک و النگوهای مچ  وجود داردیتِ این تدفین، شیوه ای بسیار جالب از یک دفن باستان شناسی و اهم
این اسکلت احتمالاً متعلق به زنی صابئی است که به هنگام تدفین، طبق رسم خود مقداری خاک یا شن در دهان شخص  دستِ

نامند که احتمالاً این نامگذاری حاصل یک رویداد مهم می کش(اند. محدوده بند عیار را در حال حاضر )صابئیمتوفی گذاشته
متعصبین مذهبی شوشتر، درگیری هایی بین مردم شوشتر با صابئین  هریزی شده بوسیلاز پیش برنامه هاست. احتمالاً یک توطئ



 

، کشته و مابقی به اهواز باشد که بر سر صابئین ساکن در این محل ریخته و تعدادی از آنها را مورد ضرب و شتم و تعدادی دیگر
 (.116اند. از آن تاریخ دیگر هیچ شخص صابئی در شوشتر باقی نمانده است )همان، و محمره و دیگر شهرها نقل مکان کرده

صُبی ها روح مردگان پس از چهل روز که مرگ حاصل شده است در پیشگاه خدا حاضر شده و وابستگان در این  هامروزه به عقید
توفی جمع می شوند و غذایی که شیخ )بزرگ صُبی ها( تبرکّ کرده است صبح و شام  از آن طعام می کنند م همدت در خان

 (.21: 1631)یکتایی، 

 

 بند برج عیار در متون تاریخی
در بعضی از متون تاریخی اشاره ای به این بند یا پل شده است که در آخرین نتایج احتمال بند بودنِ آن نسبت به پلُ محتمل 

دکان شیخ  هپائین بند میزان آخر شهر محاذی محل"اعتمادالسلطنه در کتاب مرآة البلدان این گونه توصیف می کند که  است. تر
و دکان شمس، بند برج عیار است که به طرف شهر آسیابها و چرخهای بسیار در آن دایر بوده و اکثر باغات آن محله را مشروب 

 ، همچنینبودنده آن آب روان بود و از طرف صحرا باغات زیاد از این آب مشجّر و خرّم میها به واسطمی کرده و در اکثر خانه
. گویند زنی زیور خود را فروخته و به ساختن این در آن نقش داشته اندبرج عیار زیوری است که از طلا و جواهر سازند و زنان 

 هو نیز پائین تر در یک فرسخی شهر بندی است از سنگ خار بند اقدام کرده و دیگران کمک کرده اند تا بند به اتمام رسیده،
ها نمایان خداآفرین مشهور به بندماهی بازان که صیادان در آنجا شکار ماهی می نمایند و اطراف آن آثار چرخاب

صیف شوشتری اما تو ه(. در توصیف دیگری از این بند، الحسینی شوشتری در کتاب تذکر111: 1631)اعتمادالسلطنه، "است
پایین بند میزان، آخر شهر بندی ایذاً از سنگ و ساروج هست، آنهم الحال خلل یافته "جالبی از بند برج عیار دارد و می گوید، 

و  یمتعدد از آن دایر بوده و باغ برج عیار، و بلاگردان و گلاب یهاها و چرخابمشهور به بند برج عیار که اطراف شهر آسیاب
 یجار ها آبها معمور بود و در اکثر خانههای آن که در محلات بود همه به آن چرخابشهر بودند یا باغچهآباد که در میان سالم

از اهل  یاهمه مشجّر بودند. در آن محله فرقه یالله شکرنویس و طالش علیا و سفلبود و از طرف صحرا باغ بلبل و باغ فیض 
شوشتری مرعشی در کتاب فردوس، در تاریخ (. 23: 1636ینی شوشتری، )الحس "ه گویندئکفر ساکن هستند که ایشان را صاب

ای از شادروان عجیب الشأن اوست چون بند میزان که قطعه"شوشتر و برخی مشاهیر آن، به بند میزان اشاره دارد و می نویسد، 
د برج عیارش از متنزّهات روزگار و عیار مدّ الف بر سرِ آب افتاده، و مانند سدّ سکندر در دفعِ یأجوج طغیان ثابت قدم ایستاده بن

اقتدار سلاطین کامکار، آب فرات را بازلال انهارش معارضه نمودن و بادِ هرات را با شمال أشجارش زبان تحدیّ گشودن و بی 
 (.1: 1611)شوشتری مرعشی،  "فایده و آب بغربال پیمودن است

زمانی که قیصر روم بر "پردازد که العالم اینگونه به بند میزان میدر توصیفات میر عبداللطیف خان شوشتری در کتاب تحفۀ 
اردشیر، شاپور قرار گرفت. با اینکه شاپور سن کمی داشت اعراب را قلع قمع  هایران تاخت و خرابی به بارآورد و مورد خشم نبیر

ها را داد، قیصر چون از این امر رابیکرده و به جنگ قیصر شتافت و پس از اسارت قیصر، و وعده برای نجات جانش بازسازیِ خ
خوشحال شد و خود را نجات یافته می دید و از طرفی دیگر نوید تاج بخشی رااستشمام نمود، دستور داد تا مهندسان و معماران 

یاری رودخانه به همراه دانشمندان از روم و فرنگ بیایند. مهندسان بعد از آنکه ترازوی آب را برآورد نمودند، دیدند که به سبب بس
و شدت جریان آب، ساختن شادروان محال و زمین رودخانه را سنگ بست نمودن، که دیگر باره عمیق نشود، ممکن نیست مگر 
اینکه آب را اولاً به طرفی دیگر جاری نمایند که آب رودخانه منقطع گردد، بعد از ساختن زمین رودخانه و شادروان باز آب را به 

سید محمد  هن رخنه را ببندند. رأی دانشمندان فرنگ و روم به این قرار گرفت که از زیر کوهی که بقعاین طرف سر دهند و آ
گیاه خوار واقع است و آب رودخانه از زیر آن کوه به طرف مغربیِ شهر جاری بود، رخنه ای نمایند که رودخانه به طرف جنوب 

قیر، که دوازده فرسخ کامل است، به کلی بریدند و آب را بدان طرف سر میل نماید. و چنان کردند که از زیر کوه مذکور الى بند 
دادند تا شادروان و بند میزان تمام شده و هنوز آثار در اطراف رودخانه الى بندقیر نمایان است و این اولین خطائی بود از مهندسان 

روز و شب هزار گوسفند روانه  ،ه از ممالک رومپس مردمان قیصر شروع به کار نمودند و قیصر دستور داد ک .رومی به ایرانیان
رسید و به شیر آنها نوره و گچ ترکیب کرده و خمیری می ساختند و به کار می نمایند که هر صبح و شام دو هزار گوسفند می

 استور داد تا بقسطنطنیه باشد. قیصر د کلی که در این کار به مصرف میرسد می باید از خابردند. گویند شاپور به قیصر فرمود گِ



 

گران از آن خاک ظروف گلی ساختند. های عظیم ایجاد شود و کوزهعرابه آنقدر خاک بیاوردند و در خارج شهر ریختند که تل
مافاریان الى زیرِ پل به یک ترازو  هطوق آهنین به یکدیگر بسته، از دهنبردند، دو دو به کار میهای گران که به جرالثقیل بهسنگ

: 1636)شوشتری،  "و به سرب آب کرده رخنه های سنگها را استوار کردند و به این سبب آن را بند میزان گویند فرش کردند
(. بنظر می رسد این توصیفات توسط مورخین در شکل و ساختار این بند تفاوت های ملموسی وجود دارد که احتمالاً در 35-31

هر چند توصیفات، بیشتر به زیبایی اضافه شده است.  همجوار این بندو قسمت های  دوره های مختلف متعلقاتی به این بند
شناسی بصری و منظرِ این بند در این قسمت به نسبت خود بند بیشتر است و اطلاعات کمتری از بند برج عیار در اختیار ما می 

 صیفات تا حدی بزرگنمایی شده است.در تفسیر عبدالطیف خان شوشتری اما در نوع ساخته شدنِ این بند احتمالاً این توگذارد. 
 

 صابئین اشیای یافت شده از
یکی از مناطقی که آثار مندائیان یافت شده تپه هگمتانه است. این تپه به عنوان یکی از تپه های باستانی شهر همدان که در 

محسوب میشود. پیش از نام گذاری بافت قدیمی این شهر قرار دارد و از تپه های مهم و یکی از تپه های بزرگ در غرب ایران 
(. نخستین اشاره تاریخی به 611: 1611گفتند )سعید نیا، داراب )شمال( می به آن سرقلعه )جنوب( و قلعه شاه این تپه به هگمتانه

دارد که  باشد. در این کتیبه به لشگر کشی آستیاگ بر علیه کوروش اشاره ق.م می 551هگمتانه در کتیبه نبونید پادشاه بابل در 
ها و (. اولین پژوهش(Cogan, 2111: 211لشگریان علیه آستیاگ شوریدند و او را دستگیر کرده و به کوروش تحویل دادند 

توسط هئیت فرانسوی به سرپرستی فوسی از طرف موزه لوور فرانسه جهت کاوش در تپه هگمتانه به  1916ها به سال بررسی
گیری شهر را به دئیوکس مادی نسبت داده است (. مشهورترین روایت که شکل9: 1692، ایران سفرکردند) محمدی فر و دیگران

(. با توجه به 31:1631متعلق به هرودت است که این شهر را هفت بارو که هرکدام رنگ خاصی دارد اشاره می کند )اذکایی، 
 اره می کنیم.سفال مندائی است که در این بخش به آن اشخرده یک  یافت شدنِ ،اهمیت این تپه

ای از خط آرامی جنوبِ شرقی و مربوط به مندائیان عراق و ایران است )بشّاش همانطور که قبلاً اشاره شد خط مندائی شعبه
های پیش از دوره کلاسیک، متون کلاسیک ادبیات ها به سه دوره کتیبه(. گویش مندائی بر اساس متون و کتیبه1:1692کنزق، 

 ازتوسط مسعود آذرنوش  1616شناسی در سال )همان(. کاوش های باستان ر و سوم مندائی نو استدینی و نجوم متون متأخ
loc.1 هترانش AR.31 سازی بود که به درخواست علی دست آمد که بدون خوانش و پاکخرده سفال کتیبه داری از هگمتانه به

های سفالی . این ظروف که اکثراً درون کاسه(3)تصویر  (6هژبری از دکتر رسول بشّاش کنزق مورد بررسی قرار گرفت )همان، 
شیطان معروفند و متون سحر آن ها از مرکز شروع شده و به صورت  ههای سحرآمیز و جادویی و یا تلشوند به کاسهنوشته می

ظرف انی است )همان(. . این خط برگرفته از خط الیمایی در دوره اشککاسه ها ادامه دارد هگردشیِ حلزونی، شعاعی و غیره تا لب
از و به خسفالی چرس هاین کاس، است. س-119ای مندایی با نام کاسه وجود دارد که آبگینه تهران هدر تالار صدف موزدیگری 

ه.ق.  1تـا  5دب و بدون پایه است. این سفال در شوشتر کشف شده و زمان آنرا ه به صورت محگشاد و بدن هرنگ نخودی و دهان
ت )فکری پور و متر اسسانتی 1متر و ضخامت لبه حـدود انتیس 1اع آن متر و ارتف سانتی 5/1ر آن قط د.تخمین زده ان

خابور که در سمت راست فرات قرار دارد به یک سفال  هکیلومتری شمال غرب مسیب در منطق 55(. در 15: 1693دیگران،
سطر خط مندایی نوشته شده  12سانتی متر و  3/11م. یافت شده است. قطراین ظرف  1193دیگری بر میخوریم که در سال 

 .(5)تصویر  (13 است )همان،
 



 

   
 (.3-5: 1692به همراه استنساخ کتیبه ) بشّاش کنزق،  یطرح ؛چپ ؛یافت شده از هگمتانه سفال مندایی قطعه ؛راست: 3تصویر 

 

   
)فکری پور  یخابور، خط و زبان مندای هیافت شده از منطق سفالی هطرح کاس ؛چپ ؛موزه آبگینه(ده از شوشتر، خط و زبان مندایی )سفالی یافت ش هکاس ؛راست: 5تصویر 

 (.1693 و دیگران،

 

 نتیجه گیری
نقش اساسیِ اقوام، همیشه به عنوان یک عنصر مهم که برخاسته از فرهنگ یک جامعه است می تواند در بطن همین جامعه 

بروز دهد که گاهی سرنوشت یک ملت را بکلی دچار تغییر کند. اقوام پیش از اسلام مسیری در تحولات سیاسی و اجتماعی خود 
صاحبان قدرت و سیاست رو به رو بوده اند که در بسیاری از این سیاست ها قربانیِ ایدوئولوژی  ههمیشه با رویکردهای ناعادلان

ودن، خود را با سیاستمداران وفق دهند. شاید صابئین های خطرناک آنان می شدند. به همین دلیل ناچار بودند تا برای در امان ب
متفاوت از این  همندائی نیز از این امر مسثتثنا نبوده است. در قرآن کریم که به عنوان یک منبع مهم بحساب می آید در سه آی

لی و تاریخی، اطلاعاتی قوم نام برده شده است و آنان را از اهل کتاب می داند. در اصل، قرآن نمودِ بارزی از یک منبع متعا
هرچند کوتاه و مهمی در اختیار ما می گذارد. از ویژگی این منبع مهم قرار گرفتن صابئین در کنار ادیان دیگر همچون، مسیحی و 
یهودی است که ارزش این مهم را برای ما دوچندان می کند. بدلیل اطلاعات کمی که از این قوم در پیش از اسلام در دسترس 

ری از پژوهشگران، به طور قطع و یقین از ظهور صابئین در قبل از اسلام اطلاعات موثقی در اختیار ما نمی گذارند. اما است بسیا
ابوریحان بیرونی نگاهی بیندازیم در مورد حملات مختلف بخت النصر به  هاگر به بعضی از منابع اسلامی همچون آثارالباقیه نوشت

ورد به ما کمک می کند امیدوارانه پژوهش آ می نطین به بابل که از صابئین سخنی به میاهمسایگان و انتقال اسیران از فلس
بیشتری از این قوم در این زمان انجام دهیم تا راهگشای بیشتری برای ما باشد. اما اطلاعات باستان شناسی در مورد صابئین 

باید از این نکته غافل بود که بسیاری از متون اسلامی در چنان اندک و ناچیز است که گویا چنین قومی وجود خارجی ندارد. اما ن
روند پژوهش های پیش از اسلام کمک زیادی به ما می کند. با توجه به متون تاریخی صابئین را قومی آرامی معرفی می کنند 

و بر اساس  آنان در مصر و فلسطین، بخصوص در کناره های رود اردن به سرزمین های دیگر به ناچار هکه سکونت اولی
بر اساس شرایط سیاسی به ایران و عراق گسیل پیدا کرده اند و تا به امروز به زندگی خود ادامه می  مقتضیات زمانی و مکانی، و

این قوم همانند سایر ادیان الهی همچون مسیحیان و یهودیان مورد آزار و اذیت قرار گرفته و به این مناطق  دهند. احتمالاً
متون اسلامی و تاریخی نشان میدهد صابئین دو گروه هستند، گروه اول صابئین راستین که در قرآن به رهسپار شده اند. 



 

صراحت از آنان نام می برد و از اهل کتاب بحساب می آیند. و گروه دیگر صابئین حرّانی که به اجرام آسمانی گرایش داشته اند و 
سی بوده است دین خود را به صابئین راستین تغییر داده اند تا از اهل کتاب بنا به شرایط سیاسی که احتمالاً در زمان مأمون عبا

مداران آن زمان در امان باشند. در مورد مذهب صابئین اطلاعات دبوده و در پناه حکومت اسلامی قرار گیرند و از خشم سر
ب و سنن دینی خود را بر اساس غسل بعضی از پژوهشگران این قوم تنها قومی است که آدا هروشنی وجود ندارد اما بنا بگفت

تعمید و آب جاری به خوبی به نمایش می گذارد. احتمالاً بتوان مذهب صابئین را به گنوسی نسبت داد و بنظر می رسد نمودِ 
چنین مذهبی از دوران اشکانیان باشد، زیرا اشکانیان به نسبت سایر حکومت ها تسامح مذهبی بهتری از خود به نمایش گذاشته 

ند. اما همانطور که اشاره کردیم اطلاعات باستان شناسی در مورد صابئین بسیار کم بوده و تنها میتوان به نیایشگاه صابئین در ا
شوشتر و آثار کم آنها که در بعضی از مناطق ایران همچون همدان، لرستان و خوزستان یافت شده است اشاره کرد، خرده سفال 

شیاطین یا متون سحر و جادو شهرت دارند که از مرکز کاسه آغاز  هربوط به مندائیان است که تلهای بدست آمده از این مناطق م
ظرف ادامه دارد. اما مهمترین یافته ای که از صابئین بجا مانده، نیایشگاه صابئین است که در هیچ  هشده و به شکل حلزونی تا لب

و شناخت ما تنها در کتاب تریانا است که شرح مختصری از معبد  منبعی در مورد پرستشگاه صابئین اطلاعاتی به ما نمی دهد
مندائی ها در اختیار ما میگذارد. اما این منبع مهم نیز معلوم نیست مربوط به پرستشگاه های جدید است یا قدیم. بررسی های 

است و کاربرد دیگری ندارد.  باستان شناسی در نیایشگاه یافت شده نشان میدهد که این معبد برای انجام مراسم مذهبی بوده
بسیاری از مراسمات مذهبی این قوم مانند غسل تعمید و مراسم عروسی رو به شمال است و حتی در تدفین خود پاها به سمت 

اصلی این قوم رو به شمال قرار دارد. با توجه  هشمال و سر به طرف جنوب انجام میشود. در نتیجه باید چنین استنباط کرد که قبل
به کانال های کنده شده و اتاق های یافت شده میتوان این معماری را به یک نیایشگاه مذهبی نسبت داد که بدلیل قرار گرفتن 

 این مراسمات به خوبی انجام می گرفته است. ،در کنار رودخانه
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