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چکیده
افکار فلسفی موجود در دنیا به صورت س��اعت نگ��ار ب��ه گونه‌ه��ای مختل��ف پیش
می‌رود. فلسفه فقط خواندن کتاب‌های اس��فار ی��ا ش��رح منظوم��ه نیس��ت، بلک��ه
می‌توان با مبنا قرار دادن آنها و ح��رکت ج��وهری درخ��ودِ فلس��فۀ اس��لامی یع��نی
توقف نکردن در مفاهیم با حقایق وجودی به رویارویی با فلسفه های کاذب که با
تمامی قوا به نشر افکار باطل مشغول‌اند مقابله نمود و با ن��وآوری و نواندیش��ی
علمی به دور از تحجّر و ایستایی، با دو بال قدرت و جرأت علمی که با مجاهدت
ُ��رد و ب��ا و تلاش فراوان و ذخیرۀ علمی لازم ایجاد می‌شود کاروان علم را پیش ب
ایجاد احساس هویت بخشیِ مستقلّ اسلامی، علمی و ملیّ ک��ه ب��ا ب��ارور ک��ردن
س��طح عقلانیت مخاطب��ان در هم��ۀ گروه‌ه��ای ه��دف هم��راه خواه��د ب��ود، ب��اعث
پیشگیری از ورود شبهات به اذهان آنان گردید. دیگر اینکه شناخت ما از فلس��فۀ
اسلامی و آثار قدما اجمالی و متوقّف در آن است. در این مقاله ابت��دا ب��ه ش��رح
مهجوریت و آسیب‌های موجود در نظام آموزشی فلسفه پرداخته و به این نتیج��ه
رسیدیم که اگر در نحوۀ تدریس فلسفه در مق��اطع مختل��ف تحص��یلی ب��ه تلخیص
منابع به ش��کلی تأثیرگ��ذار و ک��اربردی پرداخت��ه ش��ود، از ک��ارایی و فای��ده من��دی

بیشتری برخوردار خواهد شد.
کلیدواژه‌ها: آس��یب شناس��ی فلس��فه، موان��ع و راهکاره��ای آم��وزش فلس��فه، ن��و

اندیشی و نوآوری، قدرت و جرأت علمی

. مقدمه 1
تفکرّ اسلامی در حضور اندیشه‌های رقیب و ساعت نگار معاصر نیازمند تحکیم و
تبیین عقلانیت اسلامی در مواجهه با چالش‌های نظری دنیای ام��روز اس��ت و این
مهم ج��ز ب��ه اتکّ��ای ب��ازخوانی و بازس��ازی م��یراث فلس��فۀ اس��لامی و گش��ودن
افق‌ه��ای جدی��د در آن ممکن نیس��ت. دورۀ معاص��ر فلس��فه اس��لامی ک��ه امت��داد

دانشجوی دکترای فلسفه و کلام اسلامی دانشگاه آزاد اسلامی واحد سبزوار*
1



مکتب حکمت متعالیه محسوب می‌شود، سه نسل از فیلسوفان را در خود ج��ای
مه طباطبایی و امام خمینی را می‌توان در زمرۀ فیلسوفان نس��ل داده است. علّا
اوّل، شهید مطهری، استاد ج��وادی آملی و اس��تاد مص��باح ی��زدی را ن��یز از جمل��ۀ
نسل دوم دانست؛ نس��ل اولّ علاوه ب��ر تب��یین روزآم��د فلس��فۀ اس��لامی و تحکیم
پایه‌های آموزشیِ آن به مصاف اندیشه‌های الحادی رفتند. نسل دوم در چالش ب�ا
فلسفه‌های مدرن و پست مدرن که در ایران با چهرۀ شبه دینی به میدان آمدند،
در مسیر بازنمایی و بسط بنیادهای نظری عقلانیت دینی کوشیدند. نسل سوم از
جمله استاد غلامرضا فیاضی، استاد غروی، استاد دینانی و... با تأمّلات پس��ینی و
چالش‌ها و پاسخ‌های نسل دوم در تلاش��ند ت��ا عرص��ه‌های جدی��دی را ب��ه وی��ژه در
مسائل بنیادین فلس��فۀ اس��لامی مانن��د مع��رفت شناس��ی و قض��ایای پای��ه بیابن��د.
مسألۀ مهجور بودن از جمله مسائل مهم فلسفۀ امروزی اس��ت. دک��تر نص��رالله

 عوامل رنج��ور22/9/1394حکمت استاد فلسفۀ دانشگاه شهید بهشتی در تاریخ
و مهج��ور ب��ودن و انس��داد و انجم��اد و مهج��وریت فلس��فۀ اس��لامی را در نح��وۀ
تدریس و اینکه متون فلسفی ارتباطی به مسائل زندگی ام��روز ن��دارد، می‌دان��د.
عامل دیگر شرق شناسانی هستند که فلسفۀ اسلامی را یک فلس��فۀ بی رب��ط و
حاشیه نشین یونانی معرّفی کرده‌اند در حالیکه فلسفۀ اس��لامی، هم در س��اختار
و هم در محتوا با فلسفۀ یونان متف��اوت اس��ت. دک��تر حمیدرض��ا یوس��فی اس��تاد

 مهج��وریت فلس��فه را ب��ه واگ��ذاری19/3/1399فلسفه در آلم��ان ن��یز در ت��اریخ 
فلسفۀ اسلامی عصرحاض�ر ب�ه فلس��فه غ��ربی رب�ط می‌ده�د و از ع�دم گفتم�ان
واقعی، پ��یرامون مب��انی فک��ریِ فلس��فه ش��کایت می‌کن��د. ت��اکنون در هم��ایش
دانش��کدۀ ادبی��ات دانش��گاه ش��هید بهش��تی دک��تر نص��رالله حکمت نح��وۀ ت��دریس
فلسفه را در دانشگاه و حوزه نشانۀ جاندار بودن آن نمی‌داند و معتقد است ک��ه
بعد از ملاصدرا فلسفه فقط تک��رار ش��ده و ح��رف ت��ازه‌ای نداش��ته اس��ت. دک��تر
حمیدرض��ا یوس��فی ن��یز طی یادداش��تی درب��ارۀ مهج��وریت فلس��فۀ اس��لامی ب��ه
غربگ��دایی و از خ��ود بیگ��انگی و ترجم��ه ه��ای غ��یر سیس��تماتیک و بی در و پیک��ر
فلسفی و عوامل ایج��اد آن اش��اره‌ای مختص��ر می‌نمای��د. همچ��نین در این مقال��ه
درمورد عدم وجود اندیشه ورزی و تکیه بر فلسفۀ غرب تأکید گردی��ده اس��ت. در
این پ��ژوهش س��عی ش��ده ب��ا تکی��ه ب��ر رهنموده��ای ره�بر فرزان��ه و حکیم انقلاب
حض��رت آیت الل��ه العظمی خ��امنه‌ای ب��ه ط��ور مش��خّص ب��ه عل��ل و زمینه‌ه��ای

مهجوریت فلسفه و راهکارهای عملی برون‌رفت از آن اشاره گردد. 

. ساعت نگاری فلسفۀ معاصر2
از آنجایی که فلسفه اساس و جزء اجتناب‌ناپذیر کارهای بزرگ است و به تعبیری
یک ابزار برش جهانی و بین المللی است، امروزه در همۀ جنبه‌ه��ای اجتم��اعی و
زندگی انسان اعمّ از حکومت، اقتصاد، سیاس��ت و... کم و بیش تکلیفی را معینّ
می‌کند حتیّ در فلسفۀ غربی شأن  م��ردم وش��أن انس��ان طب��ق نظراتش��ان ح��ل
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ّ�ه در می‌شود که بخش عمده‌ای از جاذبۀ فلسفۀ غرب به همین دلی�ل اس�ت. البت
مقابل باید توجّه داشته باشیم که این سرعت و س��اعت نگ��اری خطاه��ایی را هم
درپی دارد که بعضاً غیر قابل جبران و عمدی اس��ت ک��ه ه��دفش ت��أثیر و ت��أثرّ در
اذهان و افکار مردم است و آن وقتی معل��وم می‌ش��ود ک��ه ک��ارد پ��وچی ت��ا مغ��ز
استخوان برسد و اندیشمندان متوجّ��ه ش��وند ک��ه بش��رتا کجاه��ا می‌توانس��ت اوج
بگیرد ولی تبدیل به ملتّی بایر و پوچ و به تعب��یر ام��روزی نیهیلیس��م ش��ده اس��ت.

( زبان و واژه‌ه��ای بش��ر م��درن28و ابراهیم آیۀ18)شاهد مثال سورۀ فرقان آیۀ 
امروزی، خبر از نیستی یک نسل می‌ده��د و همگی انعک��اس روحی اس��ت ک��ه ب��ا
حقیقت روبرو نشده است. مثلاً عبارات امیال ف��رو نشس��ته، آرزوه��ای پس زده،
رؤیاهای سنگ شده، وعده‌های طلایی ب��ه ثم��ر نرس��یده و بره��وت زن��دگی از این

( آنگاه که گفت: »آن‌ها که خدا را کش�ته‌اند هن��وز ازNietzscheقبیل است. نیچه )
جنایت بزرگ خود بی خبرند.« یع��نی خ��دای واقعی ک��ه حض��وری اس��ت دیگ��ر در
ۀ روح بش��ر صحنۀ جان‌ها وجود ندارد نه اینکه حقیقتاً خ��دا م��رده باش��د. این قص��ّ
»نومینالیست« یا اعتبار زده است که برای مع��انی، هیچ حقیقت ب��اطنی‌ای قائ��ل
نیست و به بن‌ بست رسیده و وارد مرحلۀ جدیدی شده است. در ح��الی ک��ه این
ّ��ر توحی��دی م��ا اص��لاً مط��رح نب��وده اس��ت. واژۀ نیهیلیس��م و واژه‌ها در تاریخ تفک
پوچ‌گرایی بیان‌کنندۀ احوال چنین روزگاری است. این واژه یک لغت نیس��ت بلک��ه

Bertrandبازگوکنندۀ احوال ی��ک تم��دنّ اس��ت. برتراندراس��ل)  Russellفیلس��وف )
مشهور انگلیس��ی در رابط��ه ب��ا دزدی نک��ردن نکت��ۀ عجی��بی را مط��رح می‌کن��د و
می‌گوید: »من گوساله همسایه را نمی دزدم، چون گاو من  رامی دزدد«. مبن��ای
تعلیم و تربیت انگلستان و آمریکا مبتنی ب��ر ن��وعی منفعت طل��بی ص��رف اس��ت،
ظاهرش اخلاقی و موجّه است امّا تهی از نیت ک��ه اس��اس و اص��ل عم��ل اس��ت
می‌باشد. در فلسفۀ دینی آنچه اهمیت دارد رعایت حقوق افراد است ک��ه ب��ه آن
تجاوز نشود زیرا همۀ خلق عیال الل��ه هس��تند و خداون��د م��دافع آن��ان اس��ت و از

متجاوز انتقام می‌گیرد.
آسیب مهم دیگ��ر ک��ه فلس��فه در س��رعتش ب��دان دچ��ار گش��ته ع��دم تفکی��ک بین
مفاهیم و حقایق وجودی است و این خطر وجود دارد که کسی فکر کند حالا ک��ه
به حقایق علم دارد پس حقایق در جان اوست و دارای آن حق��ایق اس��ت و نفس
او با خودِ آن حقایق مرتبط ش��ده اس��ت. همچن��ان ک��ه مول��وی در راس��تای ت��ذکرّ

نسبت به این خطر می‌گوید :     
آنکه در اندیشه ناید، آن خداست هرچه اندیشی پذیرای فناست

اندیشه جایگاه مفاهیم است و مفاهیم ساختۀ ذهن ماست، در حالی ک��ه خداون��د
خالق ماست و نمی‌شود خالق ما به خودی خود در ذهن ما باشد، و ل��ذا گفته‌ان��د
باید خدا را در بیرون از اندیشۀ خود و ب��ا ارتب��اط قل��بی پی��دا ک��رد. یع��نی م��اوراء

مفاهیم، علم حصولی باید با حقایق ارتباط داشته باشد.
از شیش����ه بی میّ، میّ بی شیش���ه

طلب کن
ح��ق را ز دل خ��الی از اندیش��ه طلب

کن
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 فرمودند: »دیدگان هنگام نظر افکندن او را درک نمی‌کنندحضرت امیرالمؤمنین
ولی دل‌ها با حق��ایق ایم��ان او را درمی‌یابن��د.« اگ��ر ب��ه مف��اهیم ص��رف مش��غول
شدیم، به پوچی‌ها مشغول می‌شویم. حال اگر آن مفاهیم به کلیّ ب��اطن نداش��ته
باشند و اعتب��ارات ذهن م��ا باش�ند، زن��دگی م��ا را می‌بلعن��د، و اگ��ر هم مف�اهیمی
باشند که باطن دارند و حکایت از حقایق می‌کنند، بای��د م��واظب باش��یم آنچ��ه در
ذهن ما از آن حقایق است، مفهوم حقیقت است و نه خودِ حقیقت، و دان��ا ب��ودن
ّ��ع ب��ودن از به آن‌ها به معنی ارتباط داشتن با حقایق نیست، بلکه ب��ه مع��نی مطل
حقایق است. غفلت از این نکته فاجعه آمیز است. مفهوم حقیقت به خودی خود
هیچ بهره‌ای از حقیقت در بر ندارد و بای��د ب��ا وج��ود حقیقت مرتب��ط ش��ود، و این
تبیین می‌کند که تفکرّ در وجود حقیقت به خوبی ما را از ظلمات آخرالزّم��ان ک��ه
محدود به علم حصولی است نجات می‌دهد. تفکرّ در وجود راه را نشان می‌ده��د
ّ��ر در ّ��ر نیس��ت، چ��را ک��ه تفک ّ��ر، تفک ولی وقتی مفهوم، موضوع تفکرّ شد آن تفک
موضوع مرده عین بی‌تفکرّی است و این تفکرّ راه آم��وز آین��ده نیس��ت و م��وجب
پوچی و افسردگی می‌شود. سال‌های سال است علم ما محدود به علم حصولی
شده و راه‌های ارتباط با وجود حقایق، محدود به ارتباط با مفهوم حق��ایق گش��ته
است و ما همواره چون تشنه‌ای بی‌تاب در پشت دیوارهای مفاهیم هرگز از ن��ور
حقایق سیراب نشده‌ایم. اگر انسان تشنه رفت و تش�نه برگش��ت، معل��وم اس��ت

 م��ا راکه کلافه می‌شود، از پشت شیشۀ آب نمی‌شود آب نوشید. انبیاء و اولی��اء
تش��ویق ب��ه نوش��یدن کردن��د و ب��ا دانس��تن ص��رف، نوش��یدن محقّ��ق نمی‌گ��ردد و
کلافگی این نسل به جهت آن است که با هزار امید به دنبال علم و نور آم��د ولی
با محدود شدن در علم حصولی، تشنه آمد و باید تشنه برگردد. آن وقتی تفکرّ به
ّ��ر وج��ود حق��ایق باش��د و ن��ه تذکرّ و حضور بازگشت دارد ک��ه موض��وع م��ورد تفک
مفهوم حقایق و این با به صحنه آمدن قلب به جای عقل مفهوم گرا ممکن است
و در این حالت است که تقاضای هدایت ب��ه س��وی ص��راط مس��تقیم تم��ام وج��ود
انسان را فرا می‌گیرد و انسان آمادگی قدم زدن در راهی را پی��دا می‌کن��د ک��ه او
را به قرب حق نائل گرداند، قدم زدن در نفی همه تعلقّات، تا فقط خدا ب��رای او

 ممکنبماند. این راه راهی است خاص که با فرهنگ حض��وری _قل��بی اه��ل بیت
است. یعنی نگارانی که در هیچ مدرسه‌ای درس نخواندند ولی ب��ه غم��زه مس��أله

آموز صد مدرّس شدند.
از طریق رابطه حضوری_وجودی ب�ا خداون�د، آرام آرام حض�رت ح�ق ب�ا تجلیّ��ات
اسماء خود ب��ر قلب س��الک رخ می‌نمایان��د و محب��وب حقیقی ج��ان انس��ان ب��رای
انسان پیدا می‌شود و زندگی نیز مع��نی خ��ود را می‌یاب��د و انس��ان از پ��وچی ره��ا

 می‌گردد.

تفکرّ با توجّه به وجود حاصل می‌شود و پرس��ش از م��اهیت، م��وجب دل‌آگ��اهی و
مرگ آگاهی و ترس آگ�اهی و خش�یت اس�ت و جامع�ه را از تص�وفّ اباحی‌گران�ه
وارد الهیات پر از شور و معنویت و حماسه می‌کند و فرق میان چراغ مصطفوی
با شرار بولهبی به خوبی آشکار می‌گردد. تفکرّ در وجود حقایق ب��ه خ��وبی م��ا را
نسبت به ریشۀ ظلمات آخرالزّمان و فلک زدگی بشر ام��روز ک��ه در چنگ��ال علم
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ّ�ر ب�ه حصولی دست و پا می‌زند، بیدار می‌کند و راه نش�ان می‌ده�د. زی�را ت�ا تفک
ّ��ر ّ��ر، تفک میان نیاید، راهی نمایان نیست و تا وجود موضوع تفکرّ قرار نگیرد، تفک
ّ��ر در وج��ود، روح ّ��ری اس��ت. تفک ّ��ر در موض��وع م��رده عین بی‌تفک نیس��ت، تفک

 م��دّ نظ��رآماده‌‌گر و نظر به عالمی برت��ر را ک��ه منجرب��ه ظه��ور حض��رت مه��دی
انسان قرار می‌دهد. وقتی انسان در راستای آزاد شدن از ماهی��ات تلاش ک��رد و

 می‌اندازد که تنها قل��بی اس��تبا حقیقت مرتبط شد، چشم دل خود را به مهدی
که آزاد از هر واسطه‌‌ای با علم حضوری کامل با حقیقت مرتبط است. پس اگ��ر
با علم حصولی به وجود خداوند پی بردیم، کار را تمام شده ن��دانیم، بلک��ه س��عی
َّذيِنَ شود علم‌ الیقین به عین الیقین ختم شود، چون خ��ود خداون��د م��ژده داد »واَل
َّهمُْ سُبلُنَاَ« هرکس در مسیر آمدن به سوی ما تلاش و مجاه��ده جَاهدَوُا فيِناَ لنَهَدْيِنَ

( ی��ک۱۳:�� 1390کرد، حتماً راه رسیدن به خود را به او می‌نمایانیم. )طاهر زاده:
 آن چن��ان رش��دوقت سیر تفکرّ فلسفی و مفهومی زیر پرتو نور ائمه معصومین

می‌کن��د ک��ه ب��ه حکمت متعالی��ه ص��درالمتالهّین ختم می‌ش��ود این دیگ��ر س��یر از
مفهوم به واقعیت و وجود است و اصالت دادن به وجود خارجی است و نه وجود
مفهومی ولی اگر گرفتار مفاهیم و یا حرف‌ها و عنوان‌ه��ای بی حقیقت ش��دیم از
ارتب��اط ب��ا حقیقت و وج��ود مح��روم می‌ش��ویم و م��داوای حکیمی ک��ه نس��بت ب��ه
مفاهیم عالم است چاره محرومیت ما نخواهد بود. مثلاً حکمت متعالیه مجموع��ۀ
در هم تنیده و ب��ه وح��دت رس��یدۀ چن��د عنص��ر گرانبهاس��ت. فلس��فۀ ملاص��درا از
فاخرترین عناصر مع��رفت یع��نی عق��ل منطقی و ش��هود عرف��انی و وحی ق��رآنی
بهره جسته است. تحقیق و تأمّل برهانی، ذوق و مکاشفۀ عرفانی، تعبدّ و ت��دینّ،
زهد و انس را با کتاب و سنتّ داراست. درخششی چون خورش��ید ب��ر ذهن‌ه��ا و
تابناک شدن اذهان دارد. امروزه احتیاج همۀ بشریت به یک چارچوب و استخوان
بن��دی متقن عقلانی ب��رای فهم و تفس��یر هس��تی بیش از پیش اس��ت. نم��ونه‌اش
انقلاب اسلامی که کار حضرت امام بوده و ایشان چکیده وزبدۀ مکتب ملاص��درا
است. نقش تمدنّ سازی و فرهنگ سازی حکمت متعالیه به عنوان پایۀ مستحکم
و قابل قبول بشریت برای رس��یدن ب��ه فلاح و رس��تگاری و طمأنین��ۀ روحی ح��ائز
اهمیت است. حکمت صدرایی جای خ��الی خ��ویش را در اندیش��ۀ انس��ان معاص��ر

خواهد یافت و در آن پابرجا خواهد شد. 
(1370فلسفه رایج است امّا مهجور، باید رواج پیدا کند.)خامنه ای: بیانات:

. مفهوم مهجوریت3
مهجور از مادۀ هجر در اصل ضد وصل یعنی فراق، جدایی و دوری است )عمی��د

 ( و در اصطلاح مهجوریت ب��ه معن��ای دور ش��دن دل و عم��ل۵۸ ۳۶ صفحه ۴جلد 
انسان از چیزی. یا به معنای ترک چ��یزی ک��ه مل��زم ب��ه تعهّ��د آن هس��تیم. ی��ا دور
ش��دن انس��ان از چ��یزی ک��ه ارتب��اطی بین آن ش��خص و آن ش��یء باش��د و این
مفارقت می‌تواند از جهات گون��اگونی ب��ا ب��دن، ب��ا زب��ان و ب��ا قلب باش��د. ب��رخی
معنای دیگری برای هجر و مهجور بیان کرده‌اند و آن هذیان اس��ت. ش��اید معن��ای
هذیان گویی و مهجوریت درمورد فلسفۀ معاصر غربی این باشد که او از ساحت
علم حصولیِ خود می‌خواهد چیزی را بنگرد که آن چیز ف��وق آن س�احت اس�ت و
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لذا نمی‌داند مشکل او کجاست و در نتیجه از ارتب��اط گرانق��دری ک��ه می‌توان��د ب��ا
حقایق عالمِ وجود داشته باشد، محروم خواهد بود. زبان علم حص��ولی اگ��ر نظ��ر
به رؤیت حضوری نداشته باشد بیشتر لفّاظی است. زیرا گفتاره��ایی ک��ه ب��ه هیچ
حقیقتی اشاره ندارد نه تنها همدلی بین گوینده و مخ��اطب ب��ه وج��ود نمی‌آورن��د،
بلکه روح شنونده را در میان الفاظ پراکنده حیران می‌کنن��د، و ش��اید علتّ دیگ��ر
این هذیان گویی فقدان خدا به عنوان حقیقتی عینی و خارجی در وجود و زن��دگی
آن‌هاست، و یا اگر به واسطۀ ادیان الهی چون مسیحیت یا ادی��ان توحی��دی چ��ون
اسلام، خ�دا را هم می‌پرس��تند، ص�رفاً »خ�دادانی« اس��ت ن�ه »خ�داداری«. هم�ۀ
حرف قرآن در این است که باید خدای واقعی را پیدا کرد و با او ارتباط یافت نه
مفهوم خدا، مفهوم خدا محدود به ذهن است مشکلی که غ��رب پی��دا ک��رد، ع��دم
تفکیک بین خدای مفهومی با خدای وجودی مطلق است، متوجّه نشد خ��دایی ک��ه
می‌شناسد مفهوم خداست. مع�نی خ�دا در ذهن و عق��ل م��ا وق��تی م��ا را متوجّ��ه
حق��ایق کن��د خ��وب اس��ت. زی��را حک��ایت از ی��ک واقعیت متع��الی دارد. مثلاً هگ��ل
می‌گوید اگر خدا بیکرانه است پس بقیه موجودات چه جایگاهی دارن��د اگ��ر بقی��ۀ
موجودات موجودیت واقعی ندارند ک��ه لازمه‌اش سوفس��طایی‌گری اس��ت و اگ��ر
بقیۀ موجودات در کنار خدایند پس خدا بی کرانه نیست مشکل هگل این بود ک��ه
خدای ذهنی دکارت را می‌شناخت که خدایی مفهومی است و ن��ه خ��دای ب��یرونی
که حقیقی است. در حالی که مخلوقات تجلیّات اسماء و ص��فات الهی‌ان��د ن��ه در

کنار خدا و لذا جز خدا در صحنه نیست. 
. علل مهجوریت فلسفه4

کار فلسفی می‌کنیم، امّا فلسفی کار نمی کنیم.
از جمله علل مهجوریت، می‌توان به عدم تبیین و ارائۀ کتب فلس��فی جداگان��ه از
اء و... و ع��دم وج��ود همۀ نحله‌های فلسفی اعمّ از حکمت متعالیه، اش��راق، مش��ّ
کتب ویژه در مورد مسائل خاصّ فلسفه مانند ملاصدرا که مبدأ و معاد و یا آق�ای

زنوزی که درمورد وجود رابطی کتاب نوشته‌اند اشاره نمود.
یکی دیگر از علتّ‌های مهجوریت فلسفۀ اسلامی مشخّص نکردن و نپرداختن ب��ه
مسائل اصلی فلسفی در جهان بینی اسلامی اس��ت مانن��د خ��دا، انس��ان، ارتب��اط
ّ��ه این مس��ائل مبهم نیس��ت امّ��ا بای��د پاس��خ‌های خدا و انس��ان و تکلی��ف و ... البت

روشن و مستدل برایشان منعکس شود.
 عدم وجود فلسفۀ تطبیقی و تطبیق فلسفی بین آراء فلاسفه جدید و قدیم مانند
کاری که ویل دورانت در لذاّت فلسفه کرده است. مباحثۀ فلاسفۀ قدیم و جدی��د
بسیار شیرین است. مثلاً درمورد اصالت وجود حرف ملاصدرا، شیخ اشراق، آق��ا
علی حکیم و مرحوم جلوه به ص��ورت تط��بیقی بی��ان ش��ود. )خامن��ه ای: بیان��ات:

1391 )
علتّ دیگر مهجوریت فلسفۀ اسلامی رمزگشایی نک��ردن از کتب فلس��فی اس��ت
که به صورت رمز مطرح شده اس�ت مانن��د کتاب‌ه��ای س��لامان، آبس�ال، حیّ بن

یقظان و آواز پر جبرئیل و ...
6



. دانشگاه، زندۀ بالنده5
 حوزه و دانشگاه مانند موجود زنده‌ای است که رش��د و بالن��دگی دارد نقص دارد
تحرّک و نشاط و رکود و جمود دارد حیات و ممات دارد و دلیلش ت��اریخ حوزه‌ه��ا
و دانشگاه‌ها است مثلاً خواجه نصیر و محقّق حلیّ در حوزۀ حلهّ در ق��رن شش��م
و هفتم بودند امّا امروز آن حوزه نیست. رونق دانشگاه‌ها به خ��روجی و ن��وآوری
علمی آن است حوزۀ نجف را شاگردان وحید بهبهانی به رونق آوردند و آن را ب��ا

نشاط و زنده کردند.
 متوجّه باشید پایۀ علمیِ بیست سال بعد را شما می‌ریزید از همه لحاظ، س��طح
و عمق و توسعۀ نف��وس و... بیس��ت ی��ا س��ی س��ال آین��ده زم��انی اس��ت ک�ه هیچ
شباهتی با الآن ندارد، از لحاظ امکان اثرگذاری، امکان تسخیر دل ها و سرزمین

ها و... .
توجّه کنید، ممکن است بتوانند خانه‌ها و فرزندان شما را در مشت بگیرند تح��ولّ
و تغییر در جهت رشد صحيح آن از س�نتّ‌های آف�رینش الهی اس�ت و اگ�ر کس�ی
این را نپذیرد زیر دست و پا له شده یا م�نزوی می‌گ�ردد. تح��وّل در جهت ص��حیح
آن مثلاً در فلسفه، شیوۀ آموزش، پژوهش و پذیرش بای��د متح��ولّ ش��ود و م��ا از

تحوّل عقبیم توجّه کنید مدرک زدگی آفت علم و پیشرفت است.
. زمینه های مهجوریت فلسفه6

 اعتقاد و باورنداشتن جامعه به فایده مندی و کارایی فلس��فه در تم��ام ابع��اد6-1
زندگی

به نظر می‌رسد اوّلین مورد در زدودن این مهجوریت، اعتقاد و ب��اور ب��ه این ام��ر
اس��ت ک��ه فلس��فه می‌توان��د در تم��ام زمینه‌ه��ای زن��دگی بش��ر اعمّ از اقتص��ادی،
اجتماعی، سیاسی، فرهنگی و علمی وارد شود و به بارور ش��دن س��طح عقلانیت
جامعه بیانجامد، مگر نه اینکه در قرون گذشته فارابی‌ها، کندی‌ها و ابن سیناها و
ب�الاخره جن�اب ملاص�درا توانس�تند ق�درت علمی جه�ان را در اختی�ار گیرن�د و در
بسیاری از زمینه‌های علمی و پژوهشی پیشرو و برتر از سایر جوامع باشند. ولی
متأسّفانه با گذشت زمان و به علل متعدد، مسلمانان از این روی��ه ع��الی فاص��له

 گرفتند و هویت علمی خود را از دست دادند.

 اصلاح فرهنگ اس��تفاده از فلس��فه، از مفه��وم ص��رف، ب��ه عی��نی و عملی و6-2
کاربردی شدن آن .

   فرهنگ رائج نامناسب امروزی خواندن و شنیدن مفاهیم فلسفی در کلاس‌های
ی از طالب��ان آن اس��ت. نی��از درس و بعضاً پشت دره�ای بس��ته ب��رای ع�دۀ خاص�ّ
امروز جامعه ک��اربردی ش��دن مف��اهیم فلس��فی اس��ت ک��ه ب��ه حق��ایق وج��ودی و
ملموس بیانجامد. ستون‌های حوزه و بزرگ��ان علمی کش��ور بای��د بتوانن��د س��قفی
رفیع و بنای باشکوهی بسازند. زیرا فلسفۀ اسلامی فقه اکبر و مبنای دین است،
مبنای همه معارف دینی در ذهن و عمل خارجی انسان است. فلسفۀ  ذهنی باید
امتداد فلسفی، سیاسی و اجتم��اعی یاب��د. فلس��فه را بای��د ی��ک علم دی��نیِ محض
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به‌حس��اب آورد ک��ه می‌توان��د گره‌ه��ای زن��دگی اجتم��اعی و ف��ردی انس��ان‌ها را
بگشاید.کار علمایی مانند امام، علامه طباطبایی و ملاصدرا این اس��ت ک��ه م��ا را
متوجّه ائمه معصومین می‌کنند. یعنی علمی که به ما می‌آم��وزد، انگش��ت اش��اره

 راه ارتباط با وجود حق��ایق را پی��دا دارد تا ما بتوانیم به روش ائمهبه معصومین
کنیم و با خود حقایق مرتبط شویم نه اینکه ما را مشغول خود یا علم خود کنن��د.
مثلاً ام��ام ص��بح و عص��ر ب��ه مس��جد سلماس��ی می‌آم��د و درس فق��ه و اص��ول
می‌گفت، مرحوم علام��ه طباطب��ایی هم پیش از ظه��ر در هم��ان مس��جد فلس��فه

گفت فق��ط جایش��ان ف��رق داش��ت ه��ر دو روی زمین می‌نشس��تند آن هم در‌می
ّ��ر مسجد، زیرا مسجد محلّ تعبدّ و تعقّ��ل توأم��ان اس��ت و این یع��نی س��احت تفک
ّ��ه فلسفۀ اسلامی با همان مشخّص��اتی ک�ه دارد بای��د ه�دف ق��رار بگ��یرد، ک�ه البت
همین جای بحث و گفتگو است که فلسفۀ اسلامی چیست؟ باید ببینیم بر اساس
فلسفۀ ما، شکل جامعه، بنیان سیاسی جامعه و حکومت در جامعه به چه شکلی
خواهد بود یعنی  ما در مسائل حکومت در فلسفه چه پاسخی داریم و این یع��نی
گسترش گفتمان فلسفۀ اسلامی که باید هدف ق�رار گ�یرد، مثلاً فلس�فۀ ک�انت و
افکار نیچه و کتاب‌هایش که البتهّ به طور ناقص ترجمه ش��ده، رائج ت��ر اس��ت ت��ا
فلسفۀ نظری و عملی بوعلی سینای با این عظمت که همۀ تاریخ بش��ر از ه��زار
سال پیش به این طرف با اوآشنا و درگیر است. در مجامع دانشگاهی ما حکمت
و فکر فلسفی‌اش شناخته شده نیست. حتیّ به اندازۀ کتاب فکر فلسفی ک��انت،
مخصوصاً در بین قشر ج��وان و تحص��یلکرده و غ��یر تحص��یل ک��رده؛ ک��ه این خ��ود
بزرگترین آسیب بر پیکر فلسفۀ اسلامی است. )خامنه ای: دیداربا اعضاء مجم��ع

( این مسألۀ مهمّی اس��ت م��ا بای��د عکس این را عم��ل ک��نیم1391عالی حکمت:
یعنی امروزه در دنیا فلسفۀ اسلامی باید به عنوان گفتمان فلسفی شناخته ش��ود
و در دانشگاه‌ها رواج پیدا کند متفکرّین عالم از آن مطلّع باش��ند روی آن‌ه��ا بحث
ت علمی‌ش��ان منعکس ش��ود. ب��رای این منظ��ور و نق��د و انتق��اد کنن��د و در مجلّا
ارتباطات خود را با مجامع علمی زیاد کنید. گاهی اوقات کتابی که در هزار س��ال
پیش نوشته شده و با ادبی�ات آن روز اس��ت و ب�ا مش�کلاتی ک�ه فهم این کلم�ات
دارد اصلاً خودش تضییع وقت محسوب می‌شود، حتیّ ممکن است اف��رادی را از
فلسفه دور کنند در حالی که اگر کتابی در مورد آراء فلسفی ابن سینا تبیین کنید
از آراء او منظومه سازی کنی��د مس��لمّاً جاذب��ۀ زی��ادی خواه��د داش��ت و این ج��زء
کارهای لازم است. مانن��د کتب آق��ای عب��ودیت. ب��رای دانس��تن این مک��اتب نبای��د
برویم و همان کتب قدیمی را بخوانیم بلکه باید کتابی برای آراء فلسفی ملاصدرا
یا ابن سینا و... باشد. خودتان تبیین و ارائه کنی��د. مثلاً مرح��وم علام��ه طباطب��ایی
در بدایه و نهایه به یک شکل این کار را انجام دادند منتها این کار نهایی نیس��ت و
آرای خود علامه است آراء ملاصدرا نیست یعنی در کتاب بدایه و نهایه ب��رای آراء
ملاصدرا منظومه سازی نشده است بلکه این دو کتاب نظرات ابتکاری و خاصی
از مرحوم علامه اس��ت و چیزه��ایی هم اض��افه کرده‌ان��د و این ف��رق می‌کن��د ک��ه
انسان خودش در فلسفه تألیفی بکند ی��ا اینک��ه ی��ک فلس��فۀ مع��روفی را تب��یین و
ّ��ه بای��د ب��دانیم ش��رط نق��د فلس��فی، ارائ��ه کن��د این دومی ج��ایش خالیس��ت. البت
فهمی��دن ح��رف دیگ��ران اس��ت. مرح��وم ح��اجی س��بزواری در اولّ اس��رارالحکم
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می‌فرماید: »هنر، فهمیدن حرف دیگران است، نه نقد کلام دیگران.« به هر حال
فلسفه وحی مُنزل نیست امّا خوب است زمانی نقد ش��ود ک�ه ابت�دا آن را خ�وب
فهمیده باشیم و به عمق آن کلام رسیده باشیم. برای ره��ایی از این آس��یب بای��د
تمام نهادهای متولیّ فلس��فه در محاف��ل علمی و دانش��گاهی و ح��وزوی هماهن��گ

شده و این کارآمدی فلسفه را در همۀ سطوح به نمایش گذارند.
( 1382)خامنه ای: نخبگان حوزوی:

زمینۀ دیگر مهجوریت فلسفه نگاه محاسبه گرانه علم جدی��د ب��ه حق��ایق وج��ودی
بوده است. در این که کلیسا در برخورد با گالیله افراط کرده است بحثی نیست
ولی غفلت از نگاه همه جانبه ب��ه ع��الم ب��ه ط��وری ک��ه بت��وانیم نظ��ر ب��ه حقیقت
بیندازیم چ��یزی ب��ود ک��ه علم جدی��د ب��ا نگ��اه محاس��به گ��ر خ�ود از آن غفلت ک��رد
بشری که عالم را مظهر اسماء الهی می‌دید در منظری ک��ه گالیل��ه مط��رح ک��رد
تبدیل به انسانی شد که همه چیز را از منظر موجودات محاس��به پ��ذیر می‌نگ��رد.
از منظر گالیله نه تنه��ا خداون��د جه��ان را ب��ا قلم ریاض��ی خل��ق ک��رده حتیّ کت��اب
مقدسّ بر اساس ریاضیات تدوین شده است. ممکن است تصوّر کنیم این حسن
کتاب مقدسّ است که با نظم ریاضی تدوین شده است ولی متوجّه باشیم ما در

 اگ��رمتون مقدسّ به دنبال خدا هستیم نه به دنبال مهندس، وجود مقدسّ پیامبر
یک مهن��دس منظمّی باش��د جوابگ��وی آن بعُ��دی از انس��ان ک��ه نی��از ب��ه ن��بی دارد
نخواهد بود. درحالیکه به عنوان نمونه در فرهنگ وحی��انی اس��لامی فلس��فه را ب��ه
شجرۀ طیبّه تشبیه می‌کنند مانند: ره�بر معظمّ انقلاب ک��ه فلس��فه را ب��ه ش��جرۀ
َ��ةً ِّب طیبّه‌ای تشبیه می‌کنن��د ک�ه اص�ل آن بای�د ث��ابت نگ��ه داش��ته ش�ود »کلَمَِ��ةً طيَ

مَاءِ«)اب��راهیم، أَصْلهُاَ ثاَبتٌِ وفَرَْعهَُ��ا فيِ الس��َّ ِّبةٍَ  ( واگ��ر در این ام��ر24كشََجَرَةٍ طيَ
کوتاهی و غفلت شود، خسارت است. تشبیه فلسفۀ اسلامی توسّط حضرت آق��ا
به شجرۀ طیبّه مثال حکیمانه‌ای است که ما را به چند امر مهم برای ثابت کردن
اصلش رهنمون می‌سازد؛ اوّل اینکه فلسفۀ اسلامی مانند درخت کهنی است که
ریش��ه‌های ف��راوان و محکم دارد، اس��توار و پای��دار اس��ت و میوه‌ه��ای ش��یرین و
شادابش باید آثار متعددّ برگفت��ار و رفت��ار و اخلاق ب��ه نح��و راس��خ در هم��ۀ ابع��اد
وجودی انسان باقی بگذارد. فلسفۀ اسلامی می‌تواند اصل و مادۀ ث��ابتی ب��ه دور
از تغیرّ داشته باشد که حاصلش بهره مندی همۀ اقشار جامعه از آن است.کلم��ۀ
طیبّ��ه به‌س��انِ درخت که��نی اس��ت ک��ه ریش��ه‌های ف��راوان و محکم در دل خ��اک
داشته و پای��دار و اس��توار اس��ت. می��وۀ ش��یرین و ش��اداب دارد. و آث��ار آن کلم��ۀ
طیبّ، گفت��ار و اخلاق و رفت��ار نی��ک اس��ت ک��ه  در ج��وهر نفس راس��خ اس��ت.
»اصلهاثابت« یعنی به دورازکون و فس��اد و تغی��یر و فناس��ت و م��دد این رس��وخ،
تجلیّ الهی اس��ت و این تجلیّ از ل�وازم ن�ورانیت ذاتیِ زوال ناپ�ذیر خداس��ت،ک�ه
حاصلش آرامش روحی و بهره‌های م��ادیّ و معن��وی ب��رای ف��رد و جامع��ه اس��ت.

( یکی دیگ���ر از ویژگی‌ه���ای این۵۶۲: ۴۳:ج1396)رک. ج���وادی آملی: تس���نیم: 
شجرۀ طیبّه، همواره میوه دادن اس��ت و خوراکی‌ه��ایش را ه��ر زم��ان در اختی��ار

ِّهَ��ا« اکَ��ل‌می إِذنِْ رَب ��ِ ُ��لَّ حِينٍ ب أُكلُهََ��ا ك گذارد. پس هیچگاه بی میوه نیست. »تؤْتيِ 
ُ��ل یع��نی می��وه و خ��وراکی ک��ه همیش��گی و همگ��انی اس��ت. خوردن است امّ��ا اکُ

9



درخت بهشتی مانند درخت این جایی نیست ک��ه تنه��ا ی��ک می��وه بده��د، بلک��ه ه��ر
میوه‌ای که بهش��تی بخواه�د، ب��ه او تق��دیم می‌کن��د. زی��را م��ؤمن آن را ب��ا اراده و

ده��د. )رک.‌ایمانش کاشته است نه ب��ا دان��ه. از این رو ب��ه خواس��ت او می��وه می
( ۵۶6: ۴۳: ج1396جوادی آملی: تسنیم:

متولیّان و فرهیختگان در این بخش می‌توانند با تلفیق مب��انی عقلانیِ فلس��فی ب��ا
مَاءِ«، ب��ه تب��یین مب��انی َ��ابتٌِ وفَرَْعهَُ��ا فيِ الس��َّ لهُاَ ث أَص��ْ متون ثابت و عالیِ دی��نی »
اعتقادی ب��ه ص��ورت ک��اربردی بپردازن��د. حاص��لی دائمی ک��ه می‌توان��د جامع��ه را
ازجزء به کلّ  فراگیر برساند و بر همۀ ابعاد زن��دگی انس��ان حک��ومت کن��د مانن��د
درخت بهشتیِ کلمۀ طیبّه، که هر فرد بهشتی، هر میوه ای بخواهد چون آن را ب��ا
اراده و ایمانش کاشته است می‌تواند برداشت کند. »در آیات و روایات ن��یز واژۀ
عقل و مشتقّات آن مکرّر به کار رفته است. برخی روای��ات مش��تمل ب��ر تفس��یر
عقل‌اند و سایر روایات و نیز آیات شریفۀ قرآن، ترغیب به تعقّ�ل، ارج نه�ادن ب�ه
آن ی��ا بی��ان خصوص��یات عق��ل را درب��ر دارن��د«. )رک. فن��ایی اش��کوری: هم��ایش
جایگاه عقل در معارف دینی دفتر تبلیغات اسلامی خراسان رضوی(. »نظر اه��ل

  در این زمینه، ارشاد به حکم عقل است و حکم عق��ل، ج��واز و بلک��ه ل�زومبیت
ّ��ۀ هستی شناسی عقلی است. روایات در این زمینه به دو بخش ادلۀ خاصّه و ادل
ّ��ۀ عامّه قابل تقسیم است و مجموعاً ده دسته از روایات را ش��امل می‌ش��ود. ادل
ّ��ۀ عامّ��ه، خاصّه، روایاتی است که از فلس��فه و فلاس��فه م��دح ک��رده اس��ت و ادل
روایاتی است که در آن‌ها، بشر به تفکرّ و تعقّل در جهان هس��تی دع��وت ش��ده و
حکمت در آن‌ه��ا م��دح ش��ده اس��ت، از م��دافعین دین در س��احت اعتق��ادات ک��ه
پاسخگوی ش��بهات هس��تند تمجی��د گردی��ده اس��ت و ن��یز ب��ر ت��دبرّ و فهم س��خنان

: هم��ایش جایگ��اه1388 تأکید شده است«. )رضایی تهرانی: ، معارفی اهل بیت
عقل در معارف دینی دفتر تبلیغات اسلامی خراسان رضوی( 

 زمینۀ دیگر مهجوریت فلسفۀ اسلامی ج��زء و ج��زئی نگ��ری اس��ت ب��ه نظ��ر6-3
می‌رسد تنها راه فرار از هرج و مرج فکری و آشفتگی اذهان، رهایی از بند ج��زء
است. بایدکل را در امورات در نظر گرفت که »آنچه بیش از هر چیزی از دس��ت
داده ایم منظرکلیّ است تجزیه و تحلی��ل ب��ه س��رعت پیش می‌رود امّ��ا ت��رکیب و
کلیّ نگری لنگان و وا مانده است. دوستدار ه��ر کلیّ و نظ��ر فراگ��یر هس��تم ک��ه
اجزاء را در برگیرد و همۀ اجزاء به صورت کلّ واحد باشد گاهی اف��راد درخت‌ه��ا
را تک‌ت��ک می‌بینن��د امّ��ا ک��لّ جنگ��ل را نمی‌بینن��د.« ) ر.ک. وی��ل دورانت: ل��ذاّت

( ۲۶۹:1389فلسفی: 
 از دیگر زمینه‌های مهج�وریت فلس�فه نح�وۀ ت�دریس آن اس�ت فلس�فه بای�د6-4

توسّط استاد تدریس شود. نباید ن�اقص، س�طحی و جوی�ده جوی�ده دس��ت م�ردم
برسد اینها خسارت است. جناب دکتر حمیدرضا یوسفی در مقالۀ »فلسفۀ غرب
و مهجوریت فلسفۀ اسلامی« بیان می‌دارد ک��ه »این اس��اتید هس��تند ک�ه فلس��فۀ
اسلامی را به غرب واگذار کرده‌اند و قرائت‌های آن‌ها را از فلس��فه اس��لامی ب��ه
فارسی بر می‌گردانند و به خورد جامعۀ علمی و علاقه من��د می‌دهن��د. این رفت��ار

نادرست ما با آزادی علمی هیچ ارتباطی ندارد«.
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زمانی در وقفنامه‌ها ذکر می‌کردند این موقوفه وقف استاد فلسفه باش��د، یع��نی
کسی که منظومه را حفظ است! ولی الان کسی که استاد فلسفه است، گ��اهی
نمی‌تواند منظومه را بخواند، یا فلکیات و طبیعیات را باطل می‌داند، در حالی‌ک��ه

( و یا فهم و تدریس کتاب علم40در قرآن داریم »کلٌُّ في فلَکٍَ يسَْبحَُونَ« )یس،
الفلک که استاد احمد آرام آن را ترجمه کرده است. حکیم بودن فقط به دانستن
فلسفه نیست بلکه حکمت باید در گفتار، رفتار و نوشتار نیز جلوه گ��ر باش��د. ب��ه
هرحال ع�دم دقتّ ی�ک فیلس�وف در ی�ک مس�أله، به�انه‌ای دس�ت اف�راد مغ�رض
می‌دهد. حتیّ بد دفاع کردن که می‌شود مصداق سخن دکتر شریعتی: »ب��د دف��اع

، مؤسس��ۀ1396ک��ردن به��ترین کوبی��دن اس��ت«. )مص��احبه ب��ا اس��تاد عاب��دی، 
پژوهشی حکمت و فلسفه،( این مهجوریت فلس��فه مختصّ م��ردم ع��ادی جامع��ه
نیز نمی‌باشد. متاسّفانه ب��رخی از اف��راد تحص��یل‌کرده ن��یز ب��ا این فرهن��گ فای��ده
مندی و کارآمدی فلسفه در همۀ سطوح زندگی انسان بیگانه‌اند. گاهی مش��اهده
می‌شود که افراد علاقمندن��د ک��ه فلس��فۀ غ��رب و مب��انی آن را بیاموزن��د امّ��ا ب��ه

فلسفۀ اسلامی توجّهی ندارند.
. آسیب ها 7

به نظر می‌رسد چالش مهمّ کنونی م��ا در روش ت��دریس و تعلیم مت��ون فلس��فی
درحدّ شناخت اجمالی از افکار و کلام بزرگ��ان فلس��فه و قدماس��ت و این فای��ده
مندی و کارایی لازم را برای اینکه کاروان علم را از لحاظ علمی به اعتلا برساند

ندارد.
 متوقّف شدن در آثار قدما از جمله حکمت متعالیۀ ملاصدرا و بزرگانی چون7-1

علامه طباطبایی و شهید مطهری است.
یک عمر می‌توان س��خن از زل��ف ی��ار

گفت
در بند آن مباش که مض��مون نمان��ده

است
یکی از آسیب‌های جدیّ فلسفۀ اسلامی در برابر فلسفۀ ساعت نگ��ار غ��ربی ک��ه
به سرعت پیش می‌رود توقفّ چهار نحلۀ بزرگ فلسفه و کلام اسلامی می‌باشد.
گرچه وزین و مهم است امّا به شرح و بس��ط آن پرداخت��ه نش��ده اس��ت. درب��ارۀ
ّ��ق ب��ه ی ک��ه متعل مس��ائل خ��اص و مهمّی ک��ه در آنه��ا مط��رح ش��ده کت��اب خاص��ّ

موضوعات جداگانه باشد و ملموس زندگی بشر،کمتر نوشته شده است.
ّ��ر و حی��ات فلس��فی در ی��ک جامع��ه اس��ت آنچه قوام بخش آموزش فلس��فه، تفک
حرکت درونی و جوهری ی��ک مکتب و مش��رب در آن جامع��ه اس��ت مثلاً حض��رت
امام خمینی در کتاب ارزشمند »ش��رح ح��دیث جن��ود عق��ل و جه��ل« می‌فرمای��د:
»امثال برهان صدیّقین به عنوان معارف قبل از دبس��تان چیزه��ای خ��وبی اس��ت،
یعنی قبل از اینکه انسان وارد خداداری بشود باید خدادانی را طی کند، لکن اگ��ر
مشغول این براهین شدید و هدف اصلی که قرب الهی است را فراموش کردی��د
همین خدادانی تلبیس ابلیس لعین است، اگر فک��ر ک��ردیم ب�راهین اثب�ات خ�دا را
بپذیریم دیگر متدین هستیم، شیطان مارا فریب داده است. بنده مخ��الف بره��ان
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فلسفی برای اثبات عقاید نیستم، الان هم آن را تدریس می‌کنم، امّ��ا این غ��یر از
دین داری است«. پس اگر دیدیم حرکتی نداریم خدا دان هستیم نه خدادار.

 چالش مهمّ امروز که بسیار دشوار است نشر افکار باطل با وسایل ارتباط7-2
جمعی مث��ل تلویزی��ون و ابزاره��ای ه��نری مانن��د فیلم و س��ریال و انیمیش��ن و...
است. امروز در دنیا پول خ��رج می‌کنن��د و فیلم‌ه��ای گ��رانقیمت می‌س��ازند ب��رای
اینکه غیر مستقیم یک فکری را وارد اذه��ان کنن��د و ی��ا از ذهن‌ه��ا ب��یرون بیاورن��د
یکی از مهم��ترین اه��داف این کاره��ا، مخصوص��اً ب��رای افک��ار دی��نی و اس��لامی و
شیعی است. آن‌ها حتیّ برگزاری کنفرانس‌های ش��یعه شناس��ی ب��رای مب��ارزه ب��ا
شیعیان دارند. با ابزارهای پیشرفته تبلیغاتی و اینترنتی و رای��انه‌ای و ارتباط��ات و
بازی‌ها سر بشریت را کلاه گذاشته‌اند وادعّای تمدنّ می‌کنند، در حالیکه این ک��ار
ط آن‌هاس��ت. ش��ما ب��ا فلس��فۀ اس��لامی بای��د نقش ی��ک غبارآلود کردن فضا توس��ّ

نورافکن را داشته باشید و روشنگری کنید.
 اس��تکبار جه��انی ه��ر ی��ک از طلاب و دانش��جویان را ب��ه چش��م منبعی ب��رای7-3

روشنگری و افشاگری نقشه‌های شومشان، نگاه می‌کند و ب��ا هم��ۀ آنه��ا مخ��الف
است. می‌داند که اگر همۀ آن‌ها فعال شوند و باطن و استعداد و ظرفیت خود را
بروز دهند، کار بر استکبار جهانی سخت خواه�د ش��د یع�نی می‌توانن��د ه�ر ی��ک از

ها بالقوّه یک امام خمینی باشند. یکی از چیزهایی که مورد توجّه سرویس‌های‌آن
اطلاعاتی دنیاست اینکه چطور می‌توانند دانش�جوی بی�دار وآگ�اه ای�رانی را از آن
راهی که می‌تواند باعث اعتلای کشور شود، باز دارند. برای به زنجیر کشیدن یک
ملتّ هیچ چیزی مهمتر از این نیست که قدرتمندان و زورگوی��ان ع��الم، باوره��ای
آن ملتّ را بر طبق نیازهای خودشان شکل دهن��د. دانش��گاه نقط��ۀ اوج خ��دماتی

شود به کشور کرد .است که می
 تجرّد و ح��رکت در فلس��فه ب��ه این معناس��ت ک��ه م��ا بت��وانیم از تم��ام افک��ار7-4

فلسفی موجود دنیا که به شکل ساعت نگاری پیش می‌رود و ساعت ب��ه س��اعت
فکر جدید و فلس��فی مط�رح می‌ش��ود و ب�ا اس��تفاده و احاط��ه ب�ه م�ادهّ فلس�فۀ
اسلامی غنی، در مقابل فلسفه‌های موجود و بعضاً غل��ط و انح��رافی خودم��ان را
در حال آماده ب��اش نگ��ه داریم. و اگ��ر نکت��ۀ مثب��تی در آن‌هاس��ت اس��تفاده ک��نیم
فلسفۀ ما اینطور پیشرفت می‌کند وگرنه در حدّ شناخت افک��ار و کلام بزرگ��ان و
قدما اندازه و ارزشی ندارد. فلسفه باید م��ا را ب��ه مع��رفت کام��ل برس��اند. بای��د
ببینیم در وادی معرفت و فلسفه در دنیا چه کارهایی می‌ش��ود بایس��تی پی در پی
افکار جدید و روش‌ها و متدهای جدید در محافل علمی مطرح ش��ود ت��ا در براب��ر
شبهات همیشه حالت تهاجمی و برّندگی داشته باش��یم. علام��ه طباطب��ایی در قم
فلسفه را احیا کرد، شاگردانی ت��ربیت نم��ود و مع��ارف فلس��فه را راه ان��داخت و

 فلس�فه می‌گفتن��د ولی در دای�رۀ مح�دودیگس�ترش داد. قب�ل از ایش�ان، ام�ام
 ایشان فلسفه را گسترش دادند و درس را وسیع کردند.

 حوزه و دانشگاه باید از پیشرفت ه��ای جه��انی در م��ورد مس��ائلی ک��ه ب��ه عل��وم
اسلامی مرتبط است، مطلّع باشد و خود را با آن‌ها هماهنگ کند که وقتی فک��ری
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وارد کشور و اذهان م��ردم و دانش��جویان م��ا ش��د ی��ا در جامع��ه گس��ترش ی��افت
ً بتوانیم دفاع کنیم و خودمان را از اولّ آمادۀ پاسخگوئی به افکار آن‌ها ک��نیم. مثلا
نباید بنشینیم تا صد سال بعد از مرگ مارکس افک��ار او وارد کش��ورمان بش��ود و
چهار تا از بچه‌های ما توده‌ای و مارکسیست شوند و خدا را انکار کنن��د. آن وقت
ّ��ه تازه به فکر بیفتیم که حالا مثلاً علیه بی دینی و بی خدایی کت��اب بنویس��یم. البت
ً حالا از مارکسیسم  تقریباً خبری نیست. ولی چیزهای جدی��د دیگ��ری هس��ت؛ مثلا
منطق دیالکتیکی هگلی در همۀ دنیا پخش شد و اثرگذار  شد و کم کم به منط�ق
شکلی و صوری  ما که پایۀ استدلال‌های ماست؛ تعرّض ک��رده ب��ود. م��ا ت��ازه ب��ه
فکر افتادیم که آن راخراب یا ردش کنیم. این برخورد انفع��الی اس��ت و حض��رت

آقا این برخورد را در رابطه با فلسفه رد می‌کنند.
 »اگر صرفاً مفاهیم ذهنی فلسفی تدریس شود و به آن اتکّ��ا گ��ردد، در ذهن7-5
ماند و فلسفه امتداد نمی‌یابد هرچند کار فلسفه با ذهن و فک��ر س��روکار دارد‌می

امّا ذهنیِ صرف مان��دن آس��یب اس��ت. فلس��فه را نبای��د ذهنی��ات محض ب��دانیم«،
(. به نظر می‌رس��د »منظ��ور از ذهنی��ات در اینج��ا انب��ار1370)خامنه ای: بیانات:

گ�ونه‌ای از مف��اهیم و الف��اظ مختل��ف اس��ت ب��دون اث��ر و ک��ارآیی لازم ن��ه ذه�نی
قیت و تغی��یر ک��ه ب��ه نح��و طب انگ��اری ب��رای تش��خیص سرش��ار از ن��وآوری، خلّا

ها و رفع آن‌ها تلاش می‌کند. در این نوع انگ��ارۀ ذه��نی ص��ورت‌معضلات و آسیب
(۶۵: 1400خیالی دارای قدرت و منشاء تأثیراست«. )قراملکی: قدرت انگاره:

  »انگارۀ هرکسی ازه��ر ام��ری س��بب اث��ری در هم��ان ف��رد در خص��وص آن ام��ر
می‌ش��ود.این ت��أثیر ش�امل هیجان�ات و عواط��ف ش��خص درب��اره آن ام��ر، داوری،
باورها و تغییرهای وی از آن نیز انتخاب موضع گیری و تصمیم وی دربارۀ آن امر
و اقدام و شیوه‌های اقدام شخص دربارۀ آن مس��أله می‌ش��ود. اگ��ر ذهن، ظ��رفِ
چنین انگاره‌هایی گردد بیش از یک تصوّر ساده و صورت خیالی تنهاست. انگ��اره
مبدأ تغییر می‌شود اعمّ از انجام فعل یا پذیرش اصل انفعال«، )قراملکی: قدرت

(. هرگ��اه انگاره‌ه��ای ذه��نی ب��ه س��وی حق��ایق رهنم��ون ش��ود۶9:�� 1400انگاره:
می‌تواند مبدأ تغییر و تحولّ گردد.

 محور جنگ روانی دشمن، نسل سوم انقلاب است که از ای��ده ه��ای انقلابی7-6
جدایش کنند و در ادامه یک فلسفۀ قلابی، دروغین و جعلی هم می‌گذارند. ب��رای
توجیه یک دروغ و غلط،یک فلسفه می‌گذارند تاکسی جرأت نکند بگوید این حرف
غلط است. اگر ایده‌های یک انقلاب بتواند نسل دوم و سوم و دهم را ب��ه خ��اطر
اصالت و صحّت خود قانع کند،آن انقلاب ابدی اس��ت و این ک��ارِ فلس��فۀ علمی و

عملیِ درست، کاربردی، فایده مند و به جاست.
قتلگ��اه انقلاب، محافظ��ه ک��اری،  اکتف��ای ب��ه آنچ��ه ک��ه داریم و نداش��تن همّت و
بلندپروازی در همۀ زمینه‌های فکر و فرهنگ است. انقلاب یعنی گام بلند که بای��د
پشت سرش گام‌های بلند دیگری برداشته شود. باید مف��اهیم، درس��ت فهمی��ده و
دانسته شوند و ب��ا حیط��ه بن��دی ص��حیح آن ح��رکت ک��رد. ق��رن دهم میلادی آغ��از
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ق��رون وس��طای اروپ��ا و اوج ت��اریکی آن اس��ت؛ در ح��الی ک��ه در ای��ران ق��رن
شکوفایی فلسفه و علم بود. قرن ابن سینا، فارابی‌، رازی و حکمای بزرگ.

 عیب و آس��یب ب��زرگ م��ا این اس��ت ک��ه سال‌هاس��ت مت��ون ف��رنگی را7-7
کنیم، حفظ می‌کنیم و بر اساس آن تعلیم و تعلمّ داریم. امّا‌می‌خوانیم، تکرار می

در خودمان قدرت سؤال و ایجاد خدشه نمی یابیم. باید مت��ون علمی را خوان��د و
از هر کسی فرا گرفت. امّا علم باید در رون��د تع��الی خ��ود؛ ب��ا روح ه��ای ق��وی و
استوار و کارآمدی که جرأت پیشبرد علم را داشته باشند، همراه ش��ود ت��ا بتوان��د
پیش ب��رود. انقلاب‌ه��ای علمی در دنی��ا اینگون��ه ب��وده اس��ت. اگ��ر ب��رای علم
ّ��ه سرمایه‌گذاری نشود، فردای تاریکی خواهیم داشت. این یک فریضه اس��ت. البت
ما کسی را به آنارشیس�م علمی دع�وت نمی‌ک�نیم ک�ه مهم�ل گ�وئی اس�ت زی�را
کسانی که از دانش لازم برخوردار نیستند، در هر زمینه‌ای بخواهند نوآوری کنن��د،
به  مهمل گویی می‌افتند. البتهّ نبای��د ص��رفاً مص��رف کنن��ده ب��ود منتهی بای��د روح
نوآوری علمی در محیط دانشگاه زنده شود و زنده بماند و علم به معنای حقیقی
تولید شود روشمند و ب��ا ض��ابطۀ خ��اصّ خ��ود باش��د. )خامن��ه ای: بیان��ات درجم��ع

(1379دانشجویان:
 یکی دیگر از آسیب‌های مهجوریت فلسفۀ اسلامی در کش��ور این اس��ت ک��ه7-8

گاهی به تفکرّ و ذائقۀ ترجمه‌ای گرفتار می‌ش��ود فک��ر هم ک��ه می‌کن��د ت��رجمه‌ای
ّ��ه ن��ه آن فرآورده‌ه��ای فکر می‌کند و فرآورده‌های فکری دیگران را می‌گ��یرد، البت
دسته اوّل بلکه دست دوم، نس��خ  ش��ده و از می��دان خ�ارج ش��ده‌ای را ک�ه آن‌ه�ا
برای کشور و یک ملتّ لازم می‌دانند و از راه تبلیغاتی به آن تزری��ق می‌کنن��د ب��ه
عنوان فکر نو با آن ملتّ در میان می‌گذارند و این برای یک ملتّ از هر مص��یبتی
بزرگ تر و سخت تر است. مثلاً به عن��وان نمون��ه یادداش��ت‌های دک��تر حمیدرض��ا

یوسفی دربارۀ فلسفۀ غرب و مهجوریت فلسفۀ اسلامی بیان می‌شود.
 . نبرد اندیشه‌ها و غربگدائی آکادمیک8

یکی از پرسش‌های کلیدی چند دهۀ اخیردر ایران این بوده است که چرا فلس��فه
اسلامی نتوانسته در مقایسه با فلسفه غرب با مخ��اطب ای��رانی ارتب��اط بگ��یرد؟

. عده‌ای فلسفه اس��لامی را۱استاد یوسفی در این باره چند دلیل را بیان میکند: 
. عده‌ای آن را عقب افت��اده و خ��الی از هرگون��ه روش علمی۲فلسفه نمی‌دانند. 
. عده‌ای فلسفه‌ اسلامی را برآمده از فلسفه‌ یون��ان می‌دانن��د۳ارزیابی می‌کنند. 

که ریخت و قیافه‌ای ایرانی به آن داده شده است... .« ایشان معتقدند ما شاهد
ی��ک گفتم��ان واقعی پ��یرامون مب��انی فک��ری این س��ه دس��ته و زیرمجموعه‌ه��ای
متفاوت آن‌ها نبوده‌ایم و قائل است که نگاه تجربی نشانگر آن اس��ت ک��ه مب��انی
فکری این سه دسته را ی��ک پیش‌داوری ت��اریخی ش��کل میده��د ک��ه آن را بعض��ی
دانشگاهیان از خودبیگانه به نظام دانشگاهی کشور تحمیل کرده اند که قس��متی
از آن با ظه��ور قاج��ار، و بخش��ی دیگ��ر از طری��ق ترجمه‌ه��ای بی در و پیک��ر آث��ار
متفکرین مغرب زمین وارد ایران شده است. ترجمه‌های موجود را پراکنده، غ��یر
سیستماتیک و اغلب غیر حرفه‌ای می‌داند که برای علاقمندان به فلس��فه و نس��ل

14



جوان زیانبار بوده است. مثلاً کسی که آثار کانت می‌خواند باید با همه آنه��ا آش��نا
شود نه با چند کتاب او که بعضا به صورت غیر حرفه‌ای ترجم��ه ش��ده‌اند و م��بین
کلیت مبانی فکری این دانشمند و شکل‌گیری جهان بی��نی‌اش نیس��تند. ایش��ان در
قالب یک مثال روش ت��دریس خ��ود را تلفیقی از نگ��اه مبت��نی ب��ر مب��انی عقلی و
تجربی برای ایجاد  خودیاریِ فکری در ذهن مخاطب��ان میدان��د و دلی��ل مهج��وریت
فلس��فه را در ای��ران تقلی��د و اقتب��اس از غ��رب میدان��د ک��ه ب��اعث میش��ود ف��رد
عکسبردان کسی ش��ود ک��ه از او تقلی��د میکن��د ب��رای اس��تقلال فک��ری و عب��ور از
چالش‌ها، تقلید همه جانبه را بای��د کن��ار گذاش��ت ت��ا ب��ذر تس��لیم تم��دنی در قب��ال
فرهنگ و تفک��ر مغ��رب زمین در مغ��ز نس��ل‌های پرش��ور و ش��وق ای��رانی کاش��ته
نشود که باعث تنبلی فکری، از خودب��اختگی و از خودبیگ��انگی آن��ان می‌ش��ود. در

پایان دو سفارش به دانشجویان خود دارد:
. در زندگی علمیِ خودتان هرگز اهل تقلید و تع��ارف نباش��ید زی��را این عملک��رد۱

. با اعتم��اد ب��ه۲باعث جمود فکری و فروریختگی شخصیت علمی شما می‌شود. 
نفس و افقی گس��ترده ب��ه موض��وع نگ��اه کنی��د ت��ا دره��ای خلاقیت و ش��کوفاییِ
سرچشمه‌های درونتان به روی شما باز شوند. ایش��ان ب��رخی اس��اتید را ب��اعث و
بانی امتناع تفکری می‌داند که ابعاد مختلف کشور را با مخاطره روبه‌رو ک��رده و
فلسفه اسلامی را به غرب واگذار کرده ان��د. وی معتق��د اس��ت ک��ه این روش از
نس��ل ج��وان س��لب مس��ئولیت ک��رده و در نه��ایت نونه��الان علمی کش��ور ف��ریب
کسانی را می‌خورن��د ک��ه خ��ود ن��یز ف��ریب خورده‌ان��د. ایش��ان یکی از دلائ��ل مهم
اپیدمی امتناع تفکر را تکیه نظریات بر اهرم‌های علمی و نیمه علمی دانشمندان
مغرب زمین می‌داند و هشدار می‌دهد که رخت ب��ر بس��تن اندیش��ه ورزی از ی��ک
جامعه و شیوع اجاره نشینی فکری از خودبیگانگی فرهنگی_ت��اریخی و علمی ب��ه
همراه خواهد داشت. دانشمندان م��ا بای��د بدانن��د نیاک��ان علمی م��ا مث��ل ابونص��ر
فارابی، ابن سینا، خوارزمی و... از بنیانگذاران سیستم‌های فکری عظیم بوده‌اند
و ما باید راه آن‌ها را با نگاهی انتقادی می‌رفتیم.نظام دانشگاهی ما نی��از ب��ه ی��ک
چرخش گفتمانی در همه زمینه‌ها دارد. با آسیب شناسی سیستمی می‌توانیم ب��ه
تعری��ف راه‌ه��ای م��دون ب��رون رفت از پرتگاه‌ه��ای امتن��اع تفک��ر برس��یم. )رک.

www.ibna.irیوسفی: نبرد اندیشه‌ها و غربگدائی آکادمیک: )

. راهکارهای عملی پیشنهادی9
ق فکری برای مقابل��ه ب��ا نیهیلیس��م و...9-1  شیوۀ تعلیم فلسفه باید جریان خلّا

 مانن��د علام��هباشد که به تزکیۀ نفوس و ارتقاء سطح علمی و عقلانی بیانجامد.
ّ��رات و فلس��فۀ ک��اذب‌طباطب��ایی ک��ه می فرم��ود: من می بینم ک��ه دارن��د تفک

ه��ا را‌مارکسیستی را در ذهن‌ها جا می اندازند نمی‌شود با توضیح المس��ائل این
پاسخ دهی��د و کت��اب اص��ول فلس��فه و روش رئالیس��م را ب��رای پاس��خ ب��ه آن‌ه��ا
نوشت. در آثار علامه رشحات معنوی توحیدی و سلوک الی الل��ه ک��املاً مش��هود
است و از این رو تاثیرگذار می‌باشد. ما تا قبل از ارتباط با غرب اصلاً پوچی به
آن معنی که نیهیلیسم از آن درغرب دارد نداشتیم اینکه یک نفر گن��اه می‌کن��د و
می‌گوید اشتباه کردم پ��وچی نمی‌ش��ود زی��را گن��اه را گن��اه می‌دان��د چ��ون هن��وز
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نظرش به حقیقت است وقتی رابطۀ عالم مادون با عالم مافوق قط��ع ش��ود و
خدا دانی، جای خدا داری بنشیند شروع حرم��ان و بی وط��نی اس��ت. ابت��دا بای��د
ملاحظ��ه بفرمایی��د ک��ه چگون��ه زب��ان ش��ور و ش��عف معن��ویت تب��دیل ب��ه زب��ان
سرخوردگی و یأس میشود واژه هایی مثل امیال ف��رو نشس��ته رؤیاه��ای س��نگ
شده و... حرف هایی است که در دنیای مدرن معنی پیدا کرد و ب��اطن این واژه
ها که همان احوال مردم باشد قصۀ روح زمانه است بعض��ی از این واژه ه��ا در
گذشته معنای امروزی اش را اظهار نمی‌داشت ولی حالا به جهت احوال خ��اصّ
مردم معنی امروزی خود را می‌نمایاند. ابتدا غرب به پوچی رسید و سپس بقیۀ
ملتّ‌ها به اندازه‌ای که به آن فرهنگ نزدیک شدند، به چنین حالتی دچار گش��تند.
ما با استقبال از فرهنگ غرب و با مدرسه سازی هایی که قبل از مشروطه ب��ه
روش غربی شروع کردیم ب�ا زن�دگی پ�وچی زده ارتب�اط ی�افتیم و مؤمنی�نی ک�ه
دلشان بیدار بود در همان روزها عمق فاجعه را متوجّه شدند ولی متاسّفانه کار
در دست دولت مردان قاجار بود که بویی از حقیقت نبرده بودند و عملاً کار ب��ه
جایی نرسید. ما در فرهنگ دینی خودمان اصلاً نمی فهمیم نیهیلیس�م ب�ه معن�ای
واقعی یعنی چه؟ چون ما در شرایط جامع��ه دی��نیِ ش��یعه، ی��ک نح��وۀ توجّ��ه ب��ه
حضور حقایق معنوی و ائمه ای ک��ه واس��طۀ فیض در هس��تی هس��تند داریم ک��ه
هرگز پوچی را آنطور ک��ه غ��رب ب��ا گوش��ت و اس��تخوان احس��اس می‌کن��د نمی

فهمیم مگر در خانواده‌هایی که به کلیّ به اسلام پشت کرده‌اند. 
 وظیفۀ مغزهای متفکرّ، استاد و دانشجو و... است که بسیاری از مفاهیم را9-2

که شکل و قالب غربی آن‌ها در نظر بعضی مث��ل وحی مُ��نزل اس��ت و نمی‌ش��ود
درباره‌اش ان��دک تش��کیکی ک��رد، در کارگاه‌ه��ای تحقیق��اتی عظیم عل��وم مختل��ف
حلاجی کنند روی آنها سوال بگذارند جزمیت ها را بشکنند راه‌های تازه‌ای بیاورند
هم خودشان استفاده کنند و هم به بشریت پیشنهاد کنند امروز کشور م��ا محت��اج
این است و انتظار کشور ما از دانشگاه این است. دانشگاه باید بتواند ی��ک فیش
نرم افزاری همه جانبه و عمیق در اختیار این کشور و ملت بگذارد تا کسانی ک��ه
اهل کار و تلاش هستند با پیش��نهاد ه��ا و ب��ا ق��الب ه��ا و نوآوری‌ه��ای علمی خ��ود
بتوانن��د ب��ه معن��ای حقیقی ی��ک جامع��ه آب��اد و عادلان��ه و مبت��نی ب��ر تفک��رات و
اندیشه‌های اسلامی بگذارند. یقین بدانید یکی از چیزهایی که امروز م��ورد توج��ه
سرویسهای اطلاعاتی است این نکته است که ببینند چگونه می توانند دانشگاه و
دانش��جوی بی��دار و آگ��اه ای��رانی را از آن راهی ک��ه می‌توان��د ب��ه اعتلای کش��ور

بیانجامد منصرف کنند و مانع اش شوند.
 »شکی نیست که تدریس و بهبود مهارت های یادگیری و مطالع��ۀ خ��وب ب��ه9-3

موفّقیت تحصیلی کمک می‌کنند هرچند به خودی خود ضامن موفقیت نیستند. ب��ه
این ترتیب، دارا بودن مهارت‌ه�ای ی�ادگیری فق�ط ب�ه م�وفقیت در امتح�ان پای�ان
درس نیست بلکه به عنوان یک امر مادام العمر محسوب می‌شوند. این مه��ارت
های یادگیری مادام العمر که می‌توانند در درس��ها ب��ه ک��ار گرفت��ه ش��وند و بهب��ود
یابند عبارتند از: مهارت‌ه��ای خ��ود س��ازماندهی، مه��ارت در راهبرده��ای ی��ادگیری
عمیق مانند تحلیل، قضاوت، ترکیب و کاربرد، کشف، بازیابی، تفسیر، ارزی��ابی و
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مدیریت اطلاعات، مهارت‌هایی ب��رای گس��ترده‌تر ک��ردن و عم��ق بخش��یدن بینش
خود و قابلیت پذیرش ارتباط و وابستگی عل��وم ب��ه یک��دیگر«.) رک. راب��رت کنن

:29ودیوید نیوبل: راهنمای بهبود تدریس در دانش��گاه‌ها ومراک��ز ام��وزش ع��الی:
(. »مثلاً یکی از روش های ت��دریس مقط��ع کارشناس��ی در مراک��ز آم��وزش۱۳۸۶

عالی بسیاری از کشورهای پیشرفته به این صورت است که پس از اینک��ه درس
توسّط یک استاد توانا برای تع��داد زی��ادی از دانش��جویان ارائ��ه ش��د، دانش��جویان

 نف��ر ی��ا کم��تر (تقس��یم۲۰ب��رای تش��کیل کلاس در دس��ته ه��ای کوچ��ک )ح��دود 
ط دانش��جویان دورۀ دک��تری و ه��دایت و می‌ش��وند. این کلاس‌ه��ا معم��ولاً توس��ّ
نظارت استاد اصلی درس اداره می‌ش��وند. در این کلاس‌ه��ا دانش��جویان ب��ه ح��لّ
مسأله‌های درس و بحث و گفتگو پیرامون موضوعات مشخّص شده می‌پردازن��د.
علاوه بر آن سؤال ها و ایرادهای دانشجویان مطرح و مورد بحث و بررسی قرار
می‌گیرد. امید است این روش مفید در آموزش عالی کش��ور رایج ش��ود«. ) رک.
رابرت کنن ودیوید نیوبل: راهنمای بهبود تدریس در دانش��گاه‌ها ومراک��ز ام��وزش

(. »چنانچه بلافاصله پس از تدریس به تمرین ب��پردازیم مط��الب۱۳۸۶:�� 44عالی:
بهتردرک  می‌شود بیشتر  به خاطر می ماند و به خوبی تبدیل به مهارت می‌شود
بعضی به این نوع یادگیری »ملکۀ ذهن شدن« می‌گویند در این شرایط تمرین��ات
اضافی سبب یادگیری بهتر نخواهد شد موضوعی که بدون هیچ پوششی همیش��ه
به خاطر می‌آید و در خاطرم مانده و ملکۀ ذهن شده است. لازم است بس��یاری
از قواعد و اصولی که در یادگیری های بعدی باید از آن‌ها استفاده ک��رد ت��ا ملک��ۀ
ذهن شود نه آن که دانشجو فقط آنها را بفهمد و به خاطر بسپارد مه��ارت ه��ایی
مثل نوشتن و حرف زدن باید طوری آموخته شوند که دانشجو بتواند به آسانی و
ب���دون فک���ر از آن مه���ارت ه���ا اس���تفاده کن���د«. )دبلی���و.آر.میل���ر و م���اری.

( ۱۳۹۲: 132اف.میلر:راهنمای تدریس در دانشگاهها:
 جامع�ۀ علمی و فرهیخت�ه س��رمایه ه��ای م��ا هس�تند. هم��ه چ�یز متوق�ف ب�ر9-4

سرمایه ملی است. علم نافع با هدایت ایم��ان باس��اماندهی و عواط��ف ص��حیح و
ّ��د و معرفت روشن بینانه و آگاهانه معجزه های ب��زرگ را در پی دارد. بای��د ب��ا تعب
خودآگاهی علمی و جمعی، در همۀ محیط‌های علمی نسبت به فرهنگ وارداتی و
تحکمّ آم��یز غ��ربی و زورگویان��ه و ته��اجم ف��رهنگی مقابل��ه ک��نیم و ن��یز بای��د ب��ا
فرآورده‌های فکری دیگران که نسخ شده و از میدان خارج شده است، که آن را
با تبلیغات به عنوان فکر نو به ملتّ می‌خورانن��د ک�ه از ه�ر مص��یبتی ب��زرگ ت�ر و
سخت تر است درصدد چاره باشیم و راه گشایی ک��نیم و در این راس��تا بای��د راه
تازه گشاده شده را ب��ا جنبش نرم‌اف��زاری همه‌ جانب��ه و عمی��ق علمی هم��راه ب��ا
نوآوری‌ها در قالب‌های جدید علمی ب�ه ص�ورت م�دوّن و عملی ارائ�ه دهیم. خ�ود
نخبگان، ضریب هوشی و حافظه و استعدادشان را ملی بدانند و اینها ثروت‌ه��ای

ملی، امانت و سرمایه های خدادادی هستند و شخصی نیستند. 
 آشنایی با تحقیق و سبک های نوین آن، یعنی تعمق در مطلب تحقیق و تتب��ع9-5

آن به صورت جمعی. این نوع تحقی��ق مطمئن ت��ر از تحقی��ق ف��ردی اس��ت وآث��ار
بهتری دارد از جمله اینکه پیشرفتهایش سریعتر و بیشتر است، اختلافات کم��تری
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را به همراه دارد در این نوع تعامل فکری، بهتر و بیشتر و اثرگذارتر است. تبلی��غ
و تبیین کارهای فلسفی ک��ه ب��ه ص��ورت م��دون و فلس��فی هم��راه تفک��ر منطقی
اس��ت، بای��د در برنام��ه ری��زی تبلیغی در دس��تور ک��ار دانش��گاهیان و حوزوی��ان
)فرهیختگان علمی( قرار گیرد مثلاً باید معل��وم ش��ود تبلی��غ در کج��ا و ب��ه وس��یله
کدام ابزار  و به چه صورتی انجام گیرد، محت��وایش چ��ه باش��د، ه��دفش چیس��ت،
گروه هدفش کدام است، و م��ا از مخ��اطب چ��ه میخ��واهیم؟ در گ��ام بع��دی کتب
درسی عیب یابی شود که آیا این ترتب علمی درست است ی��ا خ��یر؟ آث��ارش ب��ر
جامع��ۀ علمی چگون��ه اس��ت؟ )ر.ک. خامن��ه ای: بیان��ات درجم��ع دانش��جویان

(1379امیرکبیر:
 یکی از وظ��ایف مهم دانش��گاه‌ها نواندیش��ی علمی اس��ت تحج��ر و ایس��تایی9-6

پایبندی به جزمیگری‌های که بر انسان تحمیل شده بدون اینکه منطق درستی ب��ه
دنب��الش باش��د ی��ک بلا اس��ت وظیف��ه علمی و دانش��گاهی و آرم��انی دانش��جو ن��و
اندیشی در مسائل علمی اس��ت تولی��د علم ن��وآوری علمی در درج��ه اول اهمیت
است و این باید برای همه سطوح دانشگاهی فرهنگ شود کما اینک��ه در فرهن��گ
دینی و مع�ارف اس��لامی از آن ب��ه اجته�اد تعب��یر میش�ود و دو چ�یز لازم دارد ک��ه
عبارت از قدرت و جرأت علمی است. ابزار ق��درت علمی، ه��وش واف��ر، ذخ��یره
علمی لازم، مجاهدات فراوان میباشد. اینها باید ک��اروان علم را جل��و ب��برد و ی��ک
ملت را از لح��اظ علمی ب��ه اعتلا برس��اند و خ��ود آگ��اهی جمعی علمی در هم��ه
محیط‌های علمی نسبت به فرهنگ وارداتی و تحکم آم��یز و زورگویان��ه غ��ربی ب��ه
وجود آید راهکارهای عملی رهبر معظم انقلاب ب��رای مقابل��ه ب��ا آس��یب شناس��ی
علمی عبارت اند ازتقویت احساس هویت مس��تقل ملی و دادن اعتم��اد ب��ه نفس
به دانشگاهیان، که افکار و تئوریهای علمی و تجربی را وارد محیط دانشگاه کنند
که باعث تقویت علمی و اتصال فکریِ هرچه بیشتر با مردم شود. گرفتن اعتماد
به نفس از دانشگاهیانِ قبل از انقلاب ب��اعث ش��ده ب��ود ک��ه دانش��گاه مانن��د ی��ک
جزیره تک افتاده در میان اقیانوس خروش��ان م��ردم باش��د درحالیک��ه الان آش��تی
مردم با دانشگاه بیش از گذشته است. امروز در کش��ور یکی از ف��رایض قیم��تی
برای این نسل که در درجه اول هم این فریضه بر دوش دانشگاهی ها عبارت از
تقویت بنیه علمی کشور است و اگر علم نداشته باشیم اقتصاد ص��نعت م��دیریت
و مسائل اجتماعی مان عقب خواهد ماند. امروز کسانی که ب��ر دنی��ا خ��دایی می
کنند آن دست های مرموزی ک�ه اختی��ار من��ابع عظیم انس��انی و م��ادی دنی��ا را در
دس��ت گرفت��ه ان��د و هم��ه اقی��انوس ه��ا و هم��ه تنگ��ه ه��ای حس��اس دری��ایی زی��ر
چشمشان است با ابزار علم است که توانستند بش��ریت را ب��ه خاکس�تر بنش�انند
لذا برای مقابله با آنها بنیۀ علمی لازم است. اگ��ر بخواهی��د از لح��اظ علمی پیش
بروید باید جرأت نوآوری داش��ته باش��ید اس��تاد و دانش��جو بای��د از قی��د و زنج��یره
جزمگیری تعریفهای علمی القاء ش��ده و دائمی دانس��تن آنه��ا خلاص ش��وند. طی
کردن نردبان تعالی توسط دانشگاهی که باید اص��ولی، اعتلاطلب، رو ب��ه م��ردم،
فعال و از لحاظ علمی و فکری روحیه ای پرنشاط داش��ته باش��د بای��د ب��ا دقت و
سرعت انجام شود و بنده طرفدار این نوع دانش��گاه هس��تم و هرگ��ز دانش��گاه و
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دانشگاهیان را به محافظه کاری و اکتفا به آنچ��ه ک��ه ام��روز از فک��ر و فرهن��گ و
معرفت در دست دارند، توصیه نمی‌کنم.

کتب درسی باید تبدیل به کتب جدید شود با شرایطی ک��ه مای��ۀ علمی رقی��ق9-7
نشود، سطح مطلب پ��ایین نیای��د و دانش��جو در خلا دان��ایی ق��رار نگ��یرد، عب��ارات
صحیح و خوب باشد، نوشتن و اجرایی کردن اساسنامه، نظامنامه و چشم ان��داز
در دستور کار قرار بگیرد و بدنه کارشناسی بسیار قوی ش��ورای برنام��ه ری��زی و
آمارگیری درست آزاد اندیشی شکل گیرد. نکتۀ قابل توجّ��ه این اس��ت ک��ه تولی��د
یک علم و یک مسأله و جلودار بودن آن باید به گونه ای باش��د ک�ه ب�ر اس�اس آن
علم یک فناوری جدید به دس��ت آی��د ک��ه راز ب��ه ک��ارگیری این دانش را در عل��وم
دیگر و در تولیدات شاخه های مختل��ف عل��وم و پیش ب��ردن ک��اروان علم ب��ه ک��ار

ببریم.
 فلسفه اسلامی ونحوه تدریس و تبیین آن میتواند روحیه یاس و ناامی��دی ناش��ی
از حاکمیت بخشی از فلسفه غرب را که گرایش به م��ادیگری و پ��وچی اس��ت از
بین ببرد و روحیه امیدواری و نشاط و خوش فرج��ام انگ��اری جه��ان را در اذه��ان
زنده کند تا بدین وسیله همه جامعه بین المللی به دوره حکومت عق��ل و ع��دالت
و معرفت نزدیک و  نزدیکتر شوند چرا که اجتماع بشری مانند انسانها س��ه دورۀ

کلی دارد و باید آنها را طی کند :
. دوره اساطیر و افسانه های جاهلیت به تعبیر ق��رآن زن��دگی ه��ر ام��تی را۱   

پایانی است.
. دوره دوم علم و جوانی دوره حکومت  خشم و شهوت)محور گردش زمانۀ۲   

الان خشم و شهوت (
. دوره سوم حکومت معرفت و عدالت و عقل نه حکومت اساطیر و خشم و۳   

شهوت بلکه حکومت صلح و صفا و انسانیت و معنویت.
     انسان به عنوان اشرف مخلوقات بای��د ب��ه بل��وغ خ��ود برس��د واین قائ��ده ای

ثابت و تغییرناپذیر بر سرنوشت های اقوام حاکم است.
. آثارتعلیم فلسفه که تزکیه را در پی داشته باشد 10

 بارور کردن عقلانیت مخاطب��ان ب�اعث پیش�گیری از ورود ش��بهات ب�ه ذهن10-1
مخاطب است.

  مخاطبان چه تحصیلکرده و چه انسان معمولی یا طالب علم از پاس��خ ب��ه10-2
شبهات در نمانند.

 درمان شبهات با فقه، فلس��فه، کلام، تفس��یر، ت��اریخ و... ت��ا دین داری را10-3 
نهادینه کنند نه دین دانی صرف.

ِ��هِ همِ يتَل��و علَيَهمِ آيات أَنفُس��ِ إِذ بعَثََ فيهمِ رَس��ولًا مِن  َّهُ علَىَ المُؤمِنينَ  »لقَدَ مَنَّ الل
ِّمُهمُُ الكتِابَ واَلحِكمَةَ« ويَزَُكيّهمِ ويَعُلَ
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برنامه هایی که دین پیشنهاد کرده فوق‌العاده کارساز است منته��ا بای��د ب��ه روش
خاص خودش تبلیغ شود تا مخاطب را وارد عالم دین کند و بتواند در آن حالت ب��ا
حقایق دینی رابطه حضوری ب��ه وج��ود آورد و در آن ص��ورت دین دانی ب��ه س��وی
دین داری سیر می کند اگر توانستیم این کار را انجام دهیم همه ابع��اد دین ج��ای
خودش را پیدا خواهد کرد حتی تفریحات و بازی‌های م��ا هم م��ا را از ع��الم دی��نی
خارج نمی کند و دیگر در شرایطی ق��رار ن��داریم ک��ه در و دی��وار زن��دگی حک��ایت
پوچی و بی ثمری ما باشد. اگر در روش های دینی با جان انسان ها سخن گفت��ه
شود نه با نفس امّاره آنها، چون سخنی است بر مبنای فط��رت انس��ان ه��ا ت��اثیر

آن بسیار بیش از پیش بینی ما خواهد بود.
 تزکیه مهمتر از تعلیم است امّا اگر تعلیم با ش�یوه درس��ت باش��د تزکی�ه را10-4

هم به دنبال دارد و جریان مستقلی است.
رویکرد کنونی ما نسبت ب��ه فلس��فه اس��لامی مط��ابق اه��داف و مقاص��د آن نمی

باشد. 
ص��رف توج��ه ب��ه ظ��اهرآن و ع��دم ت��دبر در مف��اهیم آن و تع��الیمش ح��اکی از
مهج��وریت آن اس�ت. ب�ه نظ�ر می رس��د ع�واملی مانن�د تفکی�ک و ج�دایی می��ان
فلسفه و دین، نگرش محدود و گاهاً نادرست به فلسفه موجب��ات این مح��دودیت
را فراهم آورده است. و فلس��فه جایگ��اه اث��ربخش و م��نزلت خ��ود را در متع��الی
نمودن ابعاد زندگی فردی و اجتماعی و سیاسی مسلمانان نداشته است. اشکال
ما درآن است که خیلی پایبند تحول و تکامل شده ایم و می خ��واهیم ه��ر چ��یز را
در جریان تتابع علت‌ها بشناسیم. مثلاً فلسفه افلاطون را نتیجه فلس��فه س��قراط
و فلسفه ارسطو را دنب��ال فلس��فه افلاط��ون و فلس��فه اس��پینوزا را اث��ر فلس��فه
دکارت می دانیم امّا از تاثیرات عرضی  و متقابل که ه��ر ی��ک از این فلس��فه ه��ا
دچار آن شده‌اند، غافل می مانیم. حوادث نه تنه��ا در می��دان خ��ود نتیج��ه اوض��اع
ً قبلی هستند بلکه معمول اوضاع معاص��ر و هم ع��رض خ��ود ن��یز می باش��ند. مثلا
افلاطون همان اندازه که از س��قراط مت��اثرّ اس��ت، از سیاس��ت عم��ومی و رش��د
فرهنگی خود. مثلاً از خطابه هایی که در محافل می‌شنید یا از بازی هایی ک��ه در
تئاتر تماشا می کرد یا از مجسمه هایی که در معابد میدید نیز، اثر یافته اس��ت و
ارسطو شاید رنگ معاصران و دوستان خود را بیشتر گرفته باش��د ت��ا رن��گ معلم

(. اگر بت��وانیم۲۶۹:1389خود را در آکادمی. ) ر.ک. ویل دورانت: لذاّت فلسفی:
به فلسفه به عنوان یک کل که دربرگیرنده کامل اجزای خود است بنگریم و همه
فعالیت های علمی معاص��ر را در هم بافت��ه و ب��ه هم پیوس��ته و در هم اث��ر ک��رده
ببینیم ،خواهیم توانس��ت چش��م ان��دازی از از آین��ده‌ای تم�دن س��از ک��ه ب��ر مبن��ای
فلسفه و تفکر منطقی صحیح، بنا شده است را داش��ته باش��یم. و ب��ر پای��ه آن از
آسیب‌های متون غلط فلس��فه غ��ربی و بعض��اً دروغین جعلی، دور بم��انیم چراک��ه
القاء افکار انتقادی و نادرست و شبه حق باعث تزل��زل در اعتق��اد می‌ش��ود و در
مقابل »ثبات در عقیده مایۀ خُلق متعالی است و تردید و شک در مب��انی فک��ری،

(۵۶2: ۴۳: ج1396عامل بدرفتاری انسان است«. )رک. جوادی آملی: تسنیم:
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. نتیجه 11
علوم انسانی روح دانش است، همۀ دانش‌ها و تحرّکات مانند یک کالبد است ک�ه

ت��وان ب��ا مع��رفت نفس‌روح آن علوم انسانی است. برای ارتباط با »وج��ود« می
کار را شروع کرد و هس�تِ خ�ود را آزاد از اس�م و رس�م احس�اس نم�ود و از آن
طریق به صورت حضوری، تفکیکِ بین »وجود« از »ماهیت« را شروع کرد. برای
سیر از مفهوم و ماهیت به »وجود« و »حقیقت« یک ن��وع س��لوک و توجّ��ه قل��بی
نیاز است و نباید انتظار نتیجۀ سریع داشت ولی بای��د قلب را هم��واره در حض��ورِ
وجود نگه داشت تا این سیر عملی گش�ته و س��رعت بگ�یرد. از طری�ق توجّ�ه ب�ه
معاد به عنوان واقعیت موجود، می‌توان از مفاهیم به س��وی حق��ایق س��یر ک��رد و
زندگی را از محدودیت ماهیات به گستردگی وجود منتقل نمود. نکتۀ قاب��ل توجّ��ه
اینکه از طریقِ احساسِ »هستِ خود« می‌توان به »هستِ مطلق« مرتبط شد و
همۀ عالم را تجلیّ »وجودِ مطلق« دید و از پرت��و حض��رت رب الع��المین در هم��ۀ
مظاهر وجود، بهره مند شد. با توجّه به مقام »یهدی الی الحق« ک��ه مرب��وط ب��ه
ائمۀ معص��ومین اس��ت ک��ه علم ل��دنی دارن��د می‌ت��وان پ��ذیرفت ک��ه آن مق��ام در
راستای ارتباط »وج��ودی« ب��ا حق��ایق حاص��ل می‌ش��ود و ن��ه در راس��تای ارتب��اط
مفهومی. نباید به اسم ارتباط با »وجود« و فاصله گرفتن از حجاب »مفهوم« از
فلسفه نیز به کلیّ فاصله گرفت و شعار تفکی��ک و ج��دایی نق��ل از عق��ل را س��ر
داد، که خطر »تفکیک« و اخباری گ��ری و حس گ��رایی، بس��یار بیش��تر از فلس��فه
زدگی است، بلکه راهکار عبور از فلسفه با آگاهی از تاریخ  فلسفه اس��ت ت��ا ب��ه
ساحت خوف اجلال و ترس آگاهی و مرگ آگ��اهی وارد ش��ویم و حکمت متعالی��ه
جناب ملاصدرا بستر و مسیر خوبی است برای رسیدن به حکمت انُس��ی و ورود
به عالم روایات وآیات. بسط گفتمان خوش فرجام انگاری جهان و نحوۀ ت��دریس
و تبیین فلسفۀ اسلامی می‌تواند بزرگراهی به سوی تمدنّ بعد از ظهور بگش��اید.
برای گذر از موانع راه برای ارتباط با حقایق، باید از خود توبه کرد، همچن��ان ک��ه
حضرت موسی با تجلی پروردگار بر کوه، کوه انَانیتّ خود را مُندکَ نمود و در آن
مکتب اوّلین مؤمن به حق شد. بحث استکبار کسانی که می‌خواستند در عین بقا
و نفس امّارۀ خود، مفتخر به رعایت حق و ملائک��ه ش��وند می‌توان��د مای��ۀ ع��برت
باشد و اینکه چگونه صاحب چنین تفکرّی به پوچی و بی ثم�ری گرفت��ار می‌ش��ود.
در ابتدا نباید انتظار داشت چنین تفکرّی عمومی و همه گیر باشد، ولی مسلمّ آن
است که عدۀ کمی هم که با حقیقت مرتبط شوند تاریخ ساز خواهند بود و همان
»فئۀ قلیله« هستند که قرآن متذکرّ نقش آن‌ها در تاریخ می‌باشد. اگ��ر توانس��تیم
ّ��ر م��ا این س��لوک خواه��د ب��ود و در چ��نین فض��ایی »وجود« را احساس کنیم، تفک
می‌توان از یک ساعت تفکرّ بهره‌ای بیشتر از یک س��ال عب��ادت ب��رد، ولی ش��رط
آن داشتن نور توحید و گذر از مفاهیم و ماهیات است، در چنین نگاهی است ک��ه
قرآن و روایات با انسان سخن می‌گویند و تدبرّ در قرآن و روایات بهترین سلوک

خواهد بود.
در مجموع یافته‌های پژوهش نشان می‌دهد باید با نو اندیشی و تولید علم به دور
از تحجّر، فلسفۀ اسلامی گفتمان فلسفی دنیا شود و فلسفۀ اسلامی را از رکود
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حاکم بر آن خ��ارج س��ازد، و این موض��وع بای��د ه��دف ق��رار گ��یرد. م��راقبت ک��نیم
فلسفه دچار غربت نشود. توجّه به فلسفه‌های مضاف مانند فلسفۀ روانشناس��ی
و یا فلسفۀ علوم انسانی و ... که در حقیقت امتداد حکمت است و تکیۀ اساسی
بر مسائل کلان جامعۀ اسلامی مثل حکومت، اقتصاد و ... بتواند پاسخگوی شأن
انسانی و همۀ شاخه های اصلی زندگی و جامعه باش�د. )ر.ک خ�امنه‌ای: بیان�ات:
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