
 

 

مهدی ناظمی_یحسن محمودی هرند  

 

 دانشجوی دانشگاه فرهنگیان پردیس شهیدباهنراصفهان 
 

 چکیده

مطالعه  یافت. دست یمسائل علوم انسان یدر برخ یپرداز هیعملا به نظر ،یمتفکران اسلام نیاز بارزتر یکیه عنوان علامه طباطبایی ب

وجود  شانیا اتیاعتبار هیکه در نظر ینیدقت در قرا نیو همچن زانیالم فیشر ریها، خصوصا در تفس یپرداز هینظر نیدر ا شانیا کردیرو

 .اند میقابل تقس یو اعتبار یقیبه دو دسته عمده حق یموضوعات علوم انسان شان،یکند که از منظر ا یم نمونامر ره نیدارد، ما را به ا

معاصر،  رانیاد.شویم دهیقصد محور، پژوه نهیزم یروش کیمنوتمعاصر، بااستفاده از هر رانای با ییعلامه طباطبا یاسینسبت فلسفه س

 ییارویبه رو یو خارج یاز عوامل داخل یمجموعه ا ،ینیع نهیزم نیاست. در ا ییعلامه طباطبا یاسیس یفلسفه ورز یو نظر ینیع نهیزم

و سپردن آن به  راتیشناختن حوزه متغ تیمدر آثار عالمان مشروطه خواه، به رس ،یمباحث نظر نیآورد استد .دیبا تجدد انجام رانیا

در  ،ییعلامه طباطبا کیبودن حکومت، تفک ییو شورا یچون حقوق نوع یمیمردم، لزوم نظارت بر حکومت، طرح مفاه ندگانینما یشورا

از موضوع  یعقل یلیلتح ،یادراکات اعتبار هینظر انیبر بن ،یاسلام یاسیبا استفاده از امکانات سنت فلسفه س ،یو نظر ینیع نهیزم نیا

و  نیعقل و د انیم یو مناسبات خاص نییچون انسان، اجتماع، ملک، حکومت و قانون را تب یمیارائه و موضوعات و مفاه ریثابت و متغ

 تتحولا ،یاسلام یاسیو مناسبات آن با سنت فلسفه س ییعلامه طباطبا یاسیفلسفه س میمفاهمی کند. میترس را باتوجه به نتایج  اجتماع

.گردد یم شنهادیآن پ یدرون یها ییو توانا یاسلام یاسیفلسفه س میمعاصر، تحول مفاه رانیا یاسیس شهیو اند یاسیس  
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ییعلامه طباطبااز دیدگاه  یاسیس هفلسف تیاهم 1.1 

نبوده و بتواند آزادانه  یدارد که خود گرفتار و آلوده مسائل امروز یرا به پا قتیند حقتوا یم یکس زیما ن یدر محل بحث و گفت و گو

کند و نه در  یم یدر امروز زندگ ستین زیما ن یکه از ما فاصله دارد و گرفتار مسائل امروز نیا نی. علامه در عفلسفه کندو  شدیندیب

روشن و  یموضوعات درک نیبه موضوعات امروز ما پرداخته و از ا رایز د؛یآ یکار مامروز ما به  یاست که برا یگرانقدر شمندید. او انروزید

که  دیدان ینمونه م یاست. برا رانیدهد ناظر به مسائل روز مسلمانان و ا یم یچنان که آثار او گواه ییدارد. علامه طباطبا یو فلسف یعقل

موضوع را تا نسبت  نیا زین یکنند و برخ یم یمعرف تهیبا مدرن ییارویر را رواسلام معاص ایمعاصر و  رانیموضوع ا نیتر یادیبن لگران،یتحل

 یو شاخه ها امدهایو عوارض و پ یادیموضوع بن نیدهد درباره ا یم یچنان که آثار او گواه یی. علامه طباطبارندیگ یم یپ نیعقل و د

به بحث از اجتماع و  ماًیکه مستق میبدان یرا متن یاسیمتن فلسفه س گرا .خود را ارائه کرده است لیو تحل دهیشیآن اند یمبان ژهیآن و به و

در  ییاز علامه طباطبا یتوان آثار یصورت م نیپردازد؛ در ا یم -هستند یاسی: که موضوعات خاص س نهایو مانند ا ییحکومت و فرمانروا

دارد و به  زانیالم فیشر ریدوم و سوم و چهارم تفس یهالدکه در ج یمباحث ایو زعامت و  تیرا نشان داد؛ مانند مقاله ولا یاسیفلسفه س



 

 

شود و اگر دامنه موضوعات  یم دهید زیعلامه ن یمقالات فارس یمضمون آنها در برخ ایچاپ شده است و  زیمستقل ن یصورت رساله ها

فلسفه  زیرا ن دیآ یه کار مب یاسیکه در موضوعات خاص س ینیادیکه مباحث بن یبه طور م؛یتر بدان عیرا وس یاسیمتن فلسفه س کی

.دانست یژگیو نیچن یدارا دیاز علامه را با یشتریصورت، آثار ب نیدر ا میکن یتلق یاسیس  

 2.1فلسفه اخلاق ومحورهای مطالعاتی اخلاق علامه طباطبایی

 نیمحمد حس دی. علامه سنندکیاستفاده م یمختلف یاز مبان گرانیخود و د یدر مورد رفتارها یو چگونه داور یینسانها در مورد چراا

از همه در میان  شیب یمطهر دیمورد صاحب نظر بوده و بنا به گفته شه نیمسلمان معاصر است که در ا لسوفانی)ره( از فییطباطبا

 یکشور ماست و بررس ینید شهیاند یاز منابع اصل یکی ییعلامه طباطبا های شهیاند.بحث کرده است همسلمان در این بار یحکما

کنند و جهت گسترش و تکامل آن  قیتحق نهیزم نیدر ا ی خواهندباشد که م یکسان یراهگشا یتواندم« فلسفه اخلاق»در  شانیات اتفکر

.بردارند یموثر های گام . چگونه  یاخلاق یایکدام است و قضا یاخلاق هایو خاستگاه خوب و بد ستیاخلاق چ نکهیدر مورد ا علامه

 یعقل یگاه با مبان شانینداشته است. ا یدارد، نظر واحد یمربوط به اخلاق چه تفاوت یایط به واقع و قضامربو یایقضا نیاست و ب ییایقضا

 یاخلاق هیپنج نظر شانیا یکه از مجموع نوشته ها و بحث ها ای اظهار نظر کرده است، به گونه قاخلا یدر موارد مبان ینید یو گاه با مبان

 هینظر -۱عبارتند از:  اتینظر نیا.که مطرح ساخته است، قبول داشته است یطیدام را زمان و شرااستفاده کرد که هر ک ی توانمتفاوت م

بر  یاول مبتن دگاهیمحبت. سه د هینظر -۵ یاخرو ییامدگرایپ هینظر -۴ گرایی فهیوظ هینظر -۳ گرایی امدیپ هینظر -۲ گرایی لتیفض

.است یفیتوص کردیر روب یآخر مبتن دگاهیاست و دو د یو عقلان یلیتحل کردیرو  

 3.1محورهای مطالعه اخلاقی علامه

 یاست. قلمرو مطالعه ما نگرش مبان «یفیاخلاق توص»و  «یاخلاق هنجار»، «فرا اخلاق»سه محور  ،یمطالعه و پژوهش اخلاق یمحورها

 یاخلاق هایدیو نبا هادیمان باه ای یمنشاء اخلاق هنجار« فرااخلاق»است.   «یفرا اخلاق» یاست که مبحث ییعلامه طباطبا یاخلاق

:زاسه دسته عبارتند  نیسه دسته است؛ ا ندیگو یم زین یمباحث فرا اخلاق که به آن اخلاق تحلیلی و نقد مجموعه  است. معناشناسی :

یست و خوب و بد، شا د،یمجاز، باید و نبادانش، کوششی منظم برای درك مفاهیمی همچون درست و نادرست، مجاز و غیر نای اخلاق:

: تفاوت لیاز قب هایی دانش به پرسش نیهستند. ا یاخلاق یایمحمول قضا میمفاه نیاست. ا فیو تکل فهیوظ لت،یو رذ لتیناشایست، فض

  ست؟یچ« عدالت خوب است»با گزاره « کش خوب است خط»گزاره 

صدق قضایای اخلاقی از کجا  نکهیا است مثل یاخلاق های گزاره قتیدرك حق یمنظم برا یدانش، کوشش ناخلاق ای شناسیمعرفت

 یاخلاق های گزاره نیاز دانش قابل استنتاج است؟ نسبت ب یاخلاق یایقضا ایهستند؟ آ یاخبار ای ییانشا یاخلاق ییایشود؟ قضامعلوم می

 ناخلاق:ای اسیشنوجود؟ چگونه است یدر مورد احکام اخلاق یداور ؟ینسب ایمطلق است  یحکم اخلاق ایآ ست؟یچ ینید های و گزاره

 ایو ؟ است یاعتبار یچون: اخلاق واقعیت دارد یا امر هایی اخلاق است که در آن به پرسش قتیدرك حق یمنظم برا یدانش، کوشش

اسب » مییگو یاست که م نیمثل ا« کشتن اسب بد است» مییگو یم یوقت ای. مثلاً آی پردازداخلاق امر کشفی است یا قرار دادی؟ م

.از امر واقع ندارند تحکای ها گزاره نیاگر ا ؟«پا دارد هارچ  

 1.2ولایت  به قلم  علامه

ولایت مانند حقیقت و وجود دارای مراتب و مدارجی است. ولاء تصرف یا ولاء معنوی بالاترین مراحل ولایت است، نوعی اقتدار و تسلط 

فهم دقیق و درست معانی ولایت که در قرآن و روایات در حق فوق العاده تکوینی است. بررسی معانی لغوی و اصطلاحی واژه ولایت، زمینه 

نبی و امام به کار رفته است را آماده می سازد. از حیث معنای لغوی و اصطلاحی کمتر واژه ای همانند ولایت دارای گستره معنایی 

نای قرب در لغت ولایت، امارت و است.ولایت در لغت به معنای قرب، نزدیکی، محبت و سرپرستی است، علامه طباطبایی ضمن حفظ مع

نیز اوست انسان برای اینکه ولی « ولی»است و تنها « ولی»تصرف را نیز از دل آن استنباط می کند. یکی از اسمای حسنای خدای سبحان 

ر او متجلی که از اسمای حسنای حق است د« ولی»و نام والای « الصمد»خدا شود، باید به معرفت و اخلاص برسد تا مظهر نام مبارك 

شود، زیرا منشا ولایت الهی صمدیت خدای سبحان است. تصرفات خاص ولی الله در عالم به خاطر قرب او به خدا است که به اذن خدا این 

.مقام را دریافت کرده است.در این مقاله سعی شده است دیدگاههای علامه طباطبائی در باب ولایت بیان شود  

 



 

 

 2,2ولایت به قلم علامه طباطبایی

تردّ »آن از باب  یمعان ریو لذا سا« و أصله القرب و الدنوّ»است؛ « قُرب» یبه سکون لام( در اصل به معنا)«یولْ»از  مشتق«تیولا»واژه 

وجود « قرب» یماده، معنا نیمشتقات ا یدر تمام نیبنابرا«القرُب یو الباب کلّه راجعٌ إل»گردد  یبر م« قرب»به « اصُولها یإل اءِیالأش

و هو القرب، لذلک  یمأخوذةٌ من الوَلْ ةیاعلم اَنّ الولا»گفته اند:  یرو برخ نیگردد. از ا یمعنا بر م نیبه ا زین تیولا یمعان ریشته و سادا

 یکیقرب و نزد یبه معنا «یولْ»را از  تی؛ ولا«القرب من الحقّ سبحانه یالاصطلاح ه یمن محبَّة و ف باًیلکونه قر اً،یّول بُیالحب یسمّی

.سبحان یاست و در اصطلاح عبارت است از قرب به خدا کیکه به محبتش نزد رایز ندیگو یرا ول بیگرفته اند، لذا حب  

بر اساس ت.ارائه شده که از آن جمله اس یگوناگون فیاست، تعار« قرب»و حدّ جامع آن،  تیولا یقیو حق یاصل یاساس که معنا نیا بر

 تیحق تصرف و مالک یاست که موجب نوع زیدو چ نیبدون فاصله، ب یکینزد ینحوه ا ،«تیولا»د از در قرآن، مرا تیموارد استعمال ولا

حائل نباشد؛ و سپس  انشانیاز آن دو، م ریغ یزیکه چ یاست، به گونه ا زیدو چ نیبرداشته شدن واسطه ب ت،یولا.شود یم ریدر غ ریتدب

وإن ذکروا لها  ةیو الولا):دیفرما یاستعمال شده است؛ چنانکه علامه م ،یو اعتقاد یمکانت ،ینسب ،یانواع قرب مکان یاز باب استعاره برا

من  ءیلقرب الش رتیمنهما، ثم استع سیما ل نهمایب کونیلا ثیبح نیئیالش نیمعناها، ارتفاع الواسطة الحائلة ب یلکن الأصل ف رةیکث یمعان

  (ذلک ریلةً أو بصداقة أو غبوجه من وجوه القرب کالقرب نسباً أو مکاناً أو منز ءیالش

خداوند  تیولا گرید ریاست و آنان مظاهر و وسائطند. به تعب ریبالغ تیاو، ولا ریغ تیخداوند بالذات و ولا یعیو تشر ینیتکو تیولا نیبنابرا

 حیاست. توض یاله)ع(، اعطاء و افاضه یو ائمه هد امبریپ تی. پس ولای استو عرض یتبع گرانید تیاست و ولا یو ذات یمتعال، اصل

 اتیدر روا ،آن حضرت ثابت داشته است یرا برا یعیتشر تیولا«خذُوُا»«بوُایاستَْجِ« »اتبَّعَُوا»، «عُوایأَطِ» ریمتعال با تعاب ندخداو نکهیمطلب ا

، «سرِّه یو اُمناؤهُ عل دهعبا یف خلقه و خلفاؤه یحجج الله ف»، «عباده یوُلاةُ أمر اللهِ ف»چون  یفاخر ریبا تعاب نید یایاول یعیتشر تیولا زین

است. شد ادی« الله یالاَدِلّاءُ عل« »ودائع الله و حجتَُّهُ»، «و کلَِمتَه بهیعلمه و غ یخزاّن الله عل»، «الرحمة، امُناء الکتاب حیابواب الحکمة، مفات»

 یحق و خلق م ضیف یاند. آنان مجار یاله وضاتیکمالات و ف افتیو واسطه در یاله تیصرفاً مظاهر ولا یاله یایاول ر،یتعاب نیبا ا پس

بکم فتح الله و »آنهاست.  هیرسد از ناح یحق به مخلوقاتند و هر چه به خلق م هیاز ناح ضیف یعلامه، ائمه وسائط و مجار ریباشند. به تعب

آن  ینور قیحقا قین، از طرحضرت حق جل و علا چه در بدو وجود و فتح آن و چه در عود وجود و ختم آ یفعل اتیتجل« ختمیبکم 

متعال کند به سبب  یهر که قصد و اراده خدا«و من قصده توجّه بکم»و « من أرادَ الله بدء بکم»باشد.  یبزرگواران که جلوه اول هستند، م

الله است؛ از جمله معرفة  وضاتیو واسطه ف لهیامام، وس ،ییعلامه طباطبا شهیاند در.متوجه حضرت حق خواهد شد ،یآن ذوات نوران

از بالاست. پس  ضیافاضه ف گاهیآب، و جا زشیامام به منزله مصَبّ، محل ر رایز رد؛یگ یامام صورت نم ییخداوند بدون شناسا ییشناسا»

امام واسطه  شان،یاز منظر ا نیهم چن« .رندیگ یم ضیاز امام ف وداتموج هیو بعد بق ردیگ یم ضینخست امام که از همه کامل تر است ف

.ر حصول به کمال استد ضیف . 

:سدینو یعقل م تیو عدم کفا نیبشر به د یازمندیدر اثبات ن ،ییعلامه طباطبا 1.3     

کمال مطلوب متناسب با  یبه سو ریس یبرا یزیمشخص و غر یراه ها،دهیاز انواع آفر کیدر سرشت هر ،ینیمتعال، به صورت تکو یخدا

«  یخلقه ثم هد ءیکل ش یاعط یالذ»مند ساخته است: بهره شیخو ینیتکو تیا از هداهر نوع را قرار داده است. و همه مخلوقات ر

خود در  یکمال واقع یبه سو ینیتکو تیبا هدا زیباشد. او ن یخارج نم یقانون کل نیاست، از ا یاله یهادهیاز آفر یکیکه  زیانسان ن

 زیبه نام عقل ن یگرید یاختصاص یژگیدارد، از و هادهیآفر ریکه با سا یرکمشت یزیغر یهاانسان، افزون بر جنبه نیحرکت است. علاوه بر ا

کند.انسان، بر  یبردارها بهره خود آورده و از آن را در خدمت عتیموجود در طب یروهایاز ن یاریتواندبسیممند است که با کمک آن بهره

و  یفرد یهاتیاز محدو یاقانون و قبول پاره رشیپذ یاو رابه سو ،یژگیو نیاست. ا یاجتماع یاز مخلوقات، موجود گرید یاریخلاف بس

 کیهر  فهیکه وظ اندیاجتماع یقانون افتنی یکه خواستار منافع خود هستند، در پ یسالم یهاسانانرو همه نیکشاند. از ا یم یاجتماع

 یرویاما بشر نتوانسته است با استمداد از ن امعه باشدکننده سعادت همه افراد ج نیمتخلفان را مشخص کند و تام یازافراد اجتماع و سزا

که تاکنون  دهدینشان م تیبشر خیبه تار  گذرا یکند. و نگاه نیو تدو هیکننده هدف فوق باشد، ته نیکه تام ریفراگ یعقل خود، قانون

ما را متوجه  یخیتار قتیحق نی. اابندیدست  شیخو یو ضرور یخواسته اول نیاند به انتوانسته یمدد وح یخود و ب یها به خودانسان

آن  یبه سو نیو تکو نشیآفربشر از راه دیکند و با نیرا تام یسعادت جامعه بشر دیکه با یکه قانون کامل مشترک کندینکته مهم م نیا



 

 

 یزندگ اتیضرور ریساو  انیزچنانکه سود و  کردیآن را درك م یبه عهده خرد گذاشته شده بودهر انسان با خرد نایشود، اگر تکو تیهدا

در نوع  یدرک نیوجود چن یعموم تیهدا هینظر ی... و چون به مقتضاستین یتاکنون خبر یقانون نیاز چن یول کندیخود را درك م

آنان را به  یزندگ یواقع فیوجود داشته باشد که وظا دیبا ینوع انسان انیدر م یگریدرك کننده د دستگاه ریاست ناگز یانسان ضرور

.شودیم دهینام یباشد، شعور وح یازعقل و حس م ریشعور و درك که غ نیو در دسترس همگان گذارد و ا هماندبف  

 شناسنامه علمی1،4

های دیگری وبیش در قالباست، گرچه این مباحث درگذشته نیز کم« قرآنزبان »، مربوط به قرآن کریمترین مبانی فهم یکی از مهم

، علوم ادبی اسلامی، کلام و فلسفة اسلامی، تصوّف و عرفان و اصول فقه مطرح گردید، اماّ اکنون با جوانب و زوایای القرائةمانند علم

های مختلف انتقال معنا، نشان داده است. منظور از زبان، شیوه قرآنتر از قبل، چهرة خود را در حوزة تفسیر  صورت شفّاف جدید و به

شده که در ای در تقابل علوم تجربی اثبات، زبان علم، زبان ادبی و زبان عرف است در این راستا، عدهّنظیر زبان رمز، زبان سمبلیک

های دینی چون قابل آزمون اند که گزارههای دینی معتقدند و بیان کردهمعنا بودن گزارهتعارض با برخی از مفاهیم دینی هستند، به بی

 قرآناند. امّا در مقابل، عموم مفسرّان نه تنها به معناداری زبان معنا دانستهرا بی قرآنان معنا هستند در نتیجه، زبنیستند، پس بی

است. بر این اساس،  قرآنترین مرتبة آن، اعتقاد صرف به معناداری مراتبی دارد و پایین قرآنمعتقد هستند، بلکه اعتقاد دارند که زبان 

 قرآنهدف  ج(شده است که عبارتند از: الف( حکیم بودن خداوند. ب( مخاطب داشتن. پنج دلیل ذکر قرآنبرای اثبات معناداری زبان 

اختلاف مفسرّان بیشتر بر سرِ نوع و مرتبة معناداری  . قرآنهای . هـ( قابل ارزیابی بودن تجربی برخی از گزارهقرآنهای متنی ویژگی

معتقد هستند. در این باب، تفاسیر  قرآنی، ادبی و یا عرفی بودن زبان ای به رمزی یا سمبلیک یا علماست. از این روی، عدهّ قرآنزبان 

مثل تفسیرقران به زبان شعر به قلم  هایی مثل گرایش ادبی، اجتماعی، علمی، اجتماعی و عرفانی به وجود آمدمختلف با گرایش

اری و انشائی، زبان حقیقی، زبان کنایی، زبان های مختلفی مانند زبان اخبتواند گونه می قرآن. زبان میرزاحسین صفی در عهد ناصری

ای، عرفی و عمومی، زبان رمزی و غیروضعی، زبان علمی و تخصّصی، زبان ادبی و بلاغی، زبان تمثیلی و مثالی، زبان سمبلیک و افسانه

  .ای داشته باشدزبان ترکیبی و چندلایه

المیزان، پژوهشی صورت نگرفته است، اماّ با توجّه به تفسیر  البیانائی در تفسیر از نظر علاّمه طباطب قرآنتاکنون در زمینة معناداری زبان 
، به بررسی نظر «از منظر علاّمه طباطبائی قرآنزبان »ای با عنوان، شده است. محمدّحسن قدردان قراملکی در مقالههایی انجامپژوهش

صورت شفّاف  به قرآندازد. وی معتقد است علاّمه نظریّة خود را دربارة زبان پرعلاّمه در حوزة تفسیر زبان دین با توجّه به آثار ایشان می

طور کلّی، با عرف عام تفاوت دارد و ، عرفی است، امّا این عرف، بهقرآنبیان نکرده است. او همچنین بر آن است که علاّمه اعتقاد دارد زبان 

بررسی و تحلیل کارکرد »ای با عنوان پور در مقالهای را در برخی از آیات پذیرفته است ،. سالاری راد و رسولیعلاّمه کاربرد زبان اسطوره

، نظریةّ علامّه است. این نویسندگان بیشتر به قرآنه در حوزة زبان ترین دیدگا، معتقدند که جامع«از دیدگاه علاّمه طباطبائی قرآنزبان 

علامّه طباطبائی »ای با عنوان همکاران در مقاله و محمّدرضایی وپوراند رسولیشناسی پرداختهاز دیدگاه فلسفی و معرفت قرآنجنبة زبان 

قرآنو زبان نمادین انشایی در  » پرداخته است. نگارندگان معتقدند که  المیزانبا تکیه بر تفسیر  قرآن، به بررسی دیدگاه علاّمه دربارة زبان 

های اثبات هایی دارد. ایشان بیشتر با توجّه به جنبهبا عرف عام تفاوت قرآنرا پذیرفته است، البتهّ زبان  قرآنعلاّمه طباطبائی عرف عام 

ای بودن زبان اند. آنان همچنین اسطورهاری زبان از نظر علامّه پرداختهر، انشاء، نماد، رمز و کنایه، به معناداخباو قرآن  معناداری زبان 

.کندرا از نظر علامّه طباطبائی رد می قرآن  

:است ریبه قرار ز یعلامّه طباطبائ دگاهیزبان قرآن از د یمعنادار یحاصل پژوهش حاضر در بررس 2،4 
 انیم جیرا یکلام یهامعتقد است که قرآن از اسلوب یراستا، و نیل دارد. در ابودن زبان قرآن را قبو یعرف یعلاّمه طباطبائ ،یطورکلّبه  

 جیار یهاوهیقرآن از ش یریگدر باب بهره ییهاامر به مقابلة زبان قرآن با زبان عرب و آوردن مثال نیاثبات ا یاعراب بهره گرفته است. برا

.ردیگیعرب کمک م انیم یزبان . 

منظور، اعتقاد دارد که قرآن در  نیعرف عام و عرف خاص، قائل به عرف خاص داشتن زبان قرآن است. به هم دگاهیدو د انیعلاّمه از م 

که در آن  داندیمسئله را خاصّ قرآن م نیداده است. علاّمه ا رییکرده، آنها را طبق عرف خود تغ جادیا قییواژگان، بسط و تض یمعنا



 

 

 گرانیبا خطاب د یه دربارة عرف خاص داشتن قرآن، به آن پرداخته است و تفاوت خطاب قرآنکه علاّم یگرید لیاست. دل دهدا فراوان رخ

.( استیقدس ثی)ع( و احادامبرانی)ص(، ائمّه)ع(، پامبری)پ . 

 میمفاهو  اتیدر آ ییو مراتب معنا هاهیمعتقد است که وجود لا ی. وداندیائمّه)ع( را در مسئلة زبان قرآن م یریتفاوت تفس شةیعلاّمه ر 

را  اتیآ ییاز مراتب معنا یامرتبه ،یریتفس تیصدور روا طیصورت که ائمّه)ع( با توجّه به شرا نیاست؛ بد یریتفاوت تفس نیباعث ا یقرآن

.اندذکرده  

یطباطبائزن دراندیشه علامه  1.5 

 ییعلامه طباطبا دگاهید یبازساز یاا به گونهآنر توانینظام حقوق زن در اسلام است که م،در مباحث زنان ریسال اخ ۵۰اثر  نیترپرآوازه

مختلف  اتیآ لیزن را در ذ یهاتیو حقوق و مسئول یاجتماع گاهیجا ت،یدرباره شخص ییمباحث علامه طباطبا. دانست زانیالم ریدر تفس

 میکنیزخرف مشاهده موره س۱۸ هیسوره نساء و آ ۳۴و  ۲ هیسوره بقره، آ ۲۲۸ هیآ لیمباحث را در ذ نیتراما مهم گرفتیپ توانیم

درباره زن و خانواده به  زانیاند حجم مباحث مطرح شده المشده انیطلاق ب اتیآ وازدواج  اتیارث، آ اتیآ لیدر ذ زیمباحث ن یبرخ

صفحه بالغ  ۶۵۰منتشر شده به « زن در قرآن»مستقل بنام  یباره که در قالب کتاب نیدر ا زانیالم یانیب حاتیاست که توض یحد

آنکه زن  لیبه دل نکهی: اول اکندینم ازینیب زانیالم یپژوهشگر را از مراجعه به متن عرب لیمراجعه به کتاب زن در قرآن به دو دل.شودیم

کتاب منتقل  نیبه ا اتیآ حیآمده است و مباحث مطرح شده در توض زانیدر الم «انیب»را آورده که تحت عنوان  یدر قرآن صرفاً مباحث

.عبارات ترجمه شده است یدر برخ یینارسا لیبه دل نکهیادوم نشده است   

در  ینیتکو زاتیزن و مرد، تما تیزن و مرد، مکمل یو ارزش یانسان یبرابر توانیو حقوق زن م تیعلامه درباره شخص یهادگاهیاز اصول د

بر  یاخلاق یلفضا تیضرورت حاکم ها،تیمسئول عادلانه در حقوق و زاتیو نقش(، تما گاهیدر جا زی)تما یکارکرد زاتیجسم و روح، تما

مردان به « ظلم»زنان  یفرودست یباور است که منشا اصل نیبر ا ییعلامه طباطبا.زن به خانواده بر شمرد ژهیو تعلق و یروابط خانوادگ

زنان  یفرودست یکه علت اصل ندکیم تیرا تقو دگاهید نیو ا ردیگیخرده م شیبر استاد خو یالله مطهر تیآ نجایها بوده است، در اآن

پرسش که چرا  نیدر پاسخ به ا ییعلامه طباطبا.شودیم دهید یاصلاح یهادر برنامه دگاهیاختلاف د نیا جهیجهالت است نه ظلم نت

ط را عامل غل تیحاکمان و ترب یتیکفایاست، ب یاز جمله جوامع غرب گریاز جوامع د یاریتر از بسزنان در جهان اسلام نامطلوب تیموقع

آور وضع الزام نیکه مصلحت اقتضا کند، قوان یدر محدوده مباحات، در صورت یحاکم اسلام یاز نگاه و شماردیاسفبار م تیوضع نیا یاصل

.کند عیتشر یکند، بدون آنکه ادعا  

:زن در بعد انسانى و معنوى 2.5 

اصلا انسان  ایجوامع زن  نیآمد در امرد به حساب نمى هیانسان و هم پاقبل از اسلام، زن به عنوان نوع  شرفتهیپ ای ىیدر غالب جوامع ابتدا

انسانى  شد،یاگر انسان شمرده م ایشده بود و  دهیبرى مرد آفرکه براى تمتع و بهره واناتیح هیبود مانند بق وانىیشد بلکه حشمرده نمى

ابتدا نظر اقوام  زانیدر الم رد،یزن در اسلام بهتر مدنظر قرار گ گاهیکه جا نیبراى ا آمدیاز مرد به حساب م ترنییاى پاپست و با مرتبه

است. شده انیمختلف در مورد زن ب  

نسبت به  هانیا ریو غ میقد کاىیآمر ه،یانوسیمسکونى در اق ریجزا ا،یاسترال قا،یساکنان آفر لیوحشى از قب لیها و قبازندگى زن در امت

اهلى داشتند، همان نظر را نسبت به زن داشتند و به  واناتیلى بود آن نظرى که مردان نسبت به حاه واناتیزندگى ح ریزندگى مردان نظ

 واناتیمانند ح نایتابع هستى و زندگى مردان است و ع شانیهستى و وجود زنان و زندگ گفتندیآنان م …ستندینگریم دیزنان با همان د

 تیپدر است و بعد از ازدواج تحت ولا تیمادام که شوهر نکرده تحت سرپرستى و ولاحقى ندارند و زن،  چیاستقلالى در زندگى و ه چیه

 نیا جهیاز اعضاى بدن اوست در نت کىیمرد و مانند  روپی زن که بودند معتقد هند در …و شرط و حد و مرز دیق ونبد تیشوهر؛ آن هم ولا

در کمال ذلت و خوارى زندگى  ماندیو اگر زنده م سوختیدر آتش م و مانند عضوى از اعضاى او مردیبعد از شوهرش م دیاعتقاد زن با

.کردیم  

 تواندیانسانى است که همپاى مرد م زانیالم دیبا توجه به آنچه در بخش قبل گذشت معلوم شد که زن از دزن: حقوق و احکام اجتماعى

نظامند و اما زن و  کیو پاداش تابع  فریو از لحاظ ک ستیمرد ن زن و نیفرقى ب چیبه همه مراحل کمال برسد و در بعد معنوى و انسانى ه

.آنها وضع شده است ژهیو طیکه به تناسب خلقت و شرا ددارن اىژهیمرد هر کدام حقوق و احکام و  



 

 

( درجه هنیبالمعروف و للرجال عل هنیو لهن مثل الذى عل ) 

.آنان برترى و مرتبتى هستو مردان را بر  ستهیحقوقى است شا فشانیبراى زنان مانند وظا و . 

(قوامون على النساء بما فضل الله بعضهم على بعض الرجال ) 

.که خدا بعضى را بر بعضى برترى داده است نیو سرپرستى دارند به خاطر ا یومیبر زنان ق مردان  

طباطبائی سبک زندگی ازمنظر علامه 1،6 

 دستخوش را واژه این اسلام، در ویژه به دینی فرهنگ فضای به مفهوم ینا ورود طبعا غربی، تمدن در موضوع این خاستگاه به توجه با

 که است طبیعی. دارد قرار غربی مدرنیته با تقابل در آسمانی ادیان معیارهای و مبانی چراکه نمود؛ خواهد آن به نگاه زاویه در هایی تفاوت

 زندگی مقسمی سبک» واژه. پذیرد صورت معنوی های وارزش مبانی این بر تکیه با باید نیز مفاهیم تبیین و تعریف جدید، فضای این در

 زندگی سبک یا و شرقی غربی، اسلامی، زندگی سبک مانند متفاوت؛ رویکردهای با زندگی از مختلفی های سبک انواع و اقسام برای است

 فضای در ویژه به و ها رسانه گفتار، شتار،نو در معمولاً زندگی سبک مفهوم از آنچه درمجموع،. . . . و شناسی جامعه شناسی، روان در

 دکوراسیون، مد، نظیر غربی تمدن و حیات خارجی و بیرونی های جلوه همان به ناظر بیشتر شود، می کشیده تصویر به اینترنت و مجازی

باشد. می قبیل این از مفاهیمی و گرایی مصرف .  گیری شکل زمان به تنسب شوند می وارد مختلف های درفرهنگ ها واژه سرنوشت تفاوت

کنند. می پیدا خاص معنایی بار و گیرند می قرار جوامع غالب فرهنگ تأثیر تحت اصطلاحات زیرا شود؛ می تلقی طبیعی امر یک آنها  

زندگی سبک مفهوم 2.6 

استایل انگلیسی زبان اسلوبودر» تعبیر عربی زبان سبک در» واژه معادل  در بار استایلاولین فلای» آن نوین شکل زندگی در سبک» عبارت 

 قرار برداری بهره مورد آدمیان زندگی های ویژگی توصیف منظور به عبارت این. شد ابداع 9۲9 سال در آدلر آلفرد توسط شناسی روان

 طرز از ای مجموعه زندگی های سبک»: است شده برده کار به مشابهی وبیش کم درمعانی واژه این انگلیسی لغت های کتاب در. گرفت

 همه و همه ها، آگهی تلویزیون، عامه، موسیقی. گیرد می دربر را هرچیزی در ها سلیقه و ها حالت رفتار، های شیوه ها، ارزش ها، قیتل

 روشی که»گویند زندگی سبک را فرهنگ یا گروه فرد، زندگی نوعی روش» کنند می فراهم زندگی سبک از بالقوه تصویرهایی و تصورها

 آن، از بخشی زندگی مساوی است با سبک بخش راحت، و سالم زندگی یک: کند می کارزندگی آن اساس بر دممر از گروهی یا فرد یک

: است شده تعریف مختلفی رویکردهای با غربی نظران صاحب میان در زندگی سبک دارد. ارتباط. . . عادات ها، فرصت ها، لباس با که

 عینیت زندگی سبک: است معتقد دیگر، جایی در و داند می بنیادی های زشار یافتن برای انسان تلاش تجسم را زندگی سبک زیمل

 فرد های احساس خودپنداره، فرد، هدف زندگی، سبک: است معتقد آدلر است. اجتماعی شده شناخته اشکال قالب در ذهنیات به بخشی

 وی، نظر به. کند می تعریف کالا خرید الگوی اسبراس را زندگی .لیزرسبک شود می شامل را دنیا به نسبت فرد نگرش و دیگران، به نسبت

 می خرید آن در کننده مصرف که است ای شیوه دهنده نشان و اجتماعی گروه یا جامعه متمایز زندگی شیوه دهنده نشان زندگی سبک

 سبک  یاسرمن است جامعه در کننده مصرف زندگی سبک دهنده بازتاب شود، می مصرف شده خریداری کالای که ای شیوه به و کند

 هرشیوه از است عبارت زندگی سبک» سویل، دیدگاه هاست.از ارزش و ذائقه ترجیحات، دربردارنده که داند می مصرف از الگویی را زندگی

دهد. می نشان او زندگی محیط در را فرد انفعال و فعل زندگی سبک که دارد اعتقاد زیست سولومون تشخیص قابل بنابراین، و متمایز . 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 



 

 

 7-1حکمت درگفتمان علامه در تفسیر المیزان
ی موارد م نیا حیو توض انیبه ب نجایذکر شده است، که در ا یگوناگون یحکمت معان یمختلف برا یدر جاها زانیالم فیشر ریدر تفس

پس  .کندر نوع معنایى مىاست، که وزنى است مخصوص افاده نوع، یعنى دلالت ب "فعله "بر وزن "حاء "به کسر "حکمت ".کلمهمیپرداز

به معناى نوعى احکام و اتقان و یا نوعى از امر محکم و متقن است، آن چنان که هیچ رخنه و یا سستى در آن نباشد، و این کلمه  حکمت

معنا راه  شود، و معنایش در این موارد این است که بطلان و کذب به هیچ وجه در آنبیشتر در معلومات عقلى و حق و صادق استعمال مى

اى که مطابق با واقع باشد، یعنى به نحوى مشتمل بر که حکمت عبارت است از قضایاى حقه رندیگ یم جهیگونه نت نیا مهندارد. سپس علا

 سعادت بشر باشد، مثلا معارف حقه الهیه درباره مبدأ و معاد باشد، و یا اگر مشتمل بر معارفى از حقایق عالم طبیعى است معارفى باشد که

 شان،یا یگرید یدر جا یدهد. ولداشته باشد، مانند حقائق فطرى که اساس تشریعات دینى را تشکیل مى کارباز با سعادت انسان سرو 

بعدتر به نقل از مفردات  یکنند. هر چند کم یبودنش اشاره م ینیقیکنند و فقط به محکم و  یمنطبق با واقع بودنِ حکمت را مطرح نم

به معناى اصابه حق و رسیدن به آن، به وسیله علم و عقل  "حکمت "و اما »آورند:  یم حکمت فیعنصر را در تعر هر دو یراغب اصفهان

در  شانیا« است، مراد از حکمت حجتى است که حق را نتیجه دهد آن هم طورى نتیجه دهد که هیچ شک و وهن و ابهامى در آن نماند.

که نافع  یدانند در حد یم یعدول کرده و حکمت را معرفت علم ،بود یر حکمت نظرگذشته که ناظر ب فیسوره لقمان از تعر ریتفس

پس از آن علامه  .دارند یآورند، که در واقع نظر به حکمت عمل یجهل و جربزه به حساب م نیحکمت را حد وسط ب انیب نیباشد. و با ا

نامند که براى اعتقاد و عمل آدمى مفید باشد.  یا معرفتى ماست که حکمت ر نیو آن مطلب ا ندیافزا یم نیشیپ فاتیبه تعر ینکته مهم

: مراد از آن، معارف حق و متقنى است که به انسان سود بخشد و به کمال برساند. هرچند بعضى دیگر ندیفرما یمعنا م نیا حیدر توض

ع است. و بعضى دیگر معانى دیگرى براى حکمت اند: مراد از آن، زبور و علم شرایدیگر گفته ی: مراد از حکمت، نبوت است. و برخاندگفته

دانند که  یاند که هیچ یک از آنها معناى خوبى نیست. و به اختصار حکمت را معارف الهى، از قبیل عقاید حقه و اخلاق فاضله مذکر کرده

« بردارى شودکه از آن بهره حکمت به معناى کلمه حقى است »  ندیفرما یم گریاست. و به عبارت د یو عمل یدر واقع همان حکمت نظر

کند و حق، حکمت عبارت است از علم و عمل حق و سر چشمه گرفته از فطرت، که اسلام بدان دعوت مى» سندینو یم گرید یدر جا ایو 

از  اعتقادى که ملازم با رشد بدون غى، و مطابق با واقع باشد، و این همان حکمت است، چون حکمت عبارت است وعبارت است از رأى 

محکم باشد، و کذبى مخلوط به آن نباشد، و نفعش هم محکم باشد، یعنى ضررى در دنبال نداشته باشد، و  اى که در صدقشرأى و عقیده

 یبرا یجامع یناعلامه مع تیدر نها(«"وَ أَنزْلََ اللَّهُ علََیْکَ الْکتِابَ وَ الحْکِمَْةَ  "فرماید:نموده مى ارهخداى تعالى در آیه زیر به همین معنا اش

اى است که در همه مشتقاتش این معنا خوابیده ماده "میم -کاف -حا "را شامل شود. ماده نیشیپ یمعان یتا تمام د،ینما یلفظ ذکر م نیا

کند، و چیزى آن را پاره پاره نساخته و کار آن را که مثلا فلان چیز که محکم است، بدین جهت محکم است که فساد در آن رخنه نمى

و نیز حکمت،به معناى معرفت تام و علم جازم و نافع و همچنین  سازد، و همچنین احکام، و تحکیم، و حکم به معناى داورىمختل نمى

در همه این مشتقات معنایى از نفوذ ناپذیرى و محکم بودن ساختمان، خوابیده، بعضى از  هحکمت بضم حا به معناى افسار اسب ک

جمله  کیده مورد بحث، دلالت دارد بر دو چیز: نفوذناپذیرى و منعى که توأم با اصلاح باشد. به طور خلاصه در اند که: مادانشمندان گفته

  .آن، از شرایع و عبرتها و مواعظ فروعاتتوان گفت، حکمت عبارت است از معارف حقیقى و  یم

یو عمل یحکمت نظر7-2   

شدن محتاج عمل  ینیع یو برا ستین یکاف ییعلم به تنها گرید انیدارد به ب به دو بال علم و عمل ازیبه سعادت ن دنیرس یبرا انسان

بلکه قبل از  د،ینما یکمک م یهست قیحقا یگردد، حکمت است. حکمت نه تنها به معرف یدو م نیاست. اما آنچه موجب بالفعل شدن ا

 یگریو از د شهیاند یکیکند که از  یم یکشف کرده، معرف علامه و عماله یرویانسان دو ن یپرداخته و برا انسان، ینفسان یبه قوا زیهر چ

: دینما یم میتقس یو عمل یکرده و به دو دسته حکمت نظر لیو نظر است تحل شهیرا که شأنش اند ییعمل ساخته است. حکمت آن قوا

است که عقل  یشآن بخ یکند و حکمت عمل یبحث م نیجهان تکو قیحقا ستیناست که عقل درباره هست و  یبخش ؛یحکمت نظر

است که خارج از قدرت و انتخاب و  یامور رامونیپ یکند.حکمت نظر ینشئه اعتبار بحث م یو حقوق یفقه ،یاخلاق دیو نبا دیدرباره با

 ایکه خواه انسان باشد  یمسائل نظر ریملکوت، ماده و سا المنبوت، معاد، ملائک، ع د،یمسائل توح رامونیبشر است، مانند: بحث پ اریاخت

آن  حیاز توض زیگنجد و ما ن یمختصر نم نیمسائل از منظر علامه در ا نیا یخود محفوظ است. لذا بررس یدر جا قینباشد وجود آن حقا



 

 

نفس، از  بیتهذ رامونیدارد، مانند: بحث پ ربشر قرا اریاست که در قدرت و اخت یمسائل رامونیپ ی.اما حکمت عملمیینما یم یها خوددار

اداره امور جامعه و مسائل مرتبط با آن ،یبهتر اداره کردن امور خانوادگ تیفیمنزل و ک ریتدب ،یفضائل اخلاق جادیو ا بردن رذائل نیب . 
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